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المشاكلة في القرآن الكريم عند أربعة
من أعلام المعتزلة

د. اأيمن الأحمد

�لملخ�ص: 

يتناول هذا البحث اأ�سلوب الم�ساكلة في القراآن الكريم كما نظر اإليه اأربعة من اأعلام المعتزلة، هم: الرمّاني، 

الموا�سع  الأعلام في  هوؤلء  اأنظار  البحث  وقد عر�ض  والزمخ�سري.  المرت�سى،  وال�سريف  والقا�سي عبد الجبار، 

القراآنية التي راأوا، اأو راأى بع�سهم، اأن فيها م�ساكلة، وحاول اأن يتبين علاقة تلك الأنظار بالأ�سلين الكبيرين من 

اأ�سول المعتزلة: التوحيد والعدل. وخل�ض البحث اإلى اأن الم�ساكلة كانت مما اأفاد منه المعتزلة في بيان �سحة تاأويلهم 

لعدد من العبارات القراآنية التي بدا ظاهرها مخالفًا لمعتقدهم، وكانت اأغلب تلك العبارات مما يت�سل ب�سفات 

الله تعالى، وبمفهوم العدل المعتزلي، والعدل في الت�سريع، اإلى جانب بع�ض الم�سائل اللغوية.  
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Al Mushakalah In The Holy Quran According
To Al Mutazelah

Dr. Ayman Al- Ahmad

Abstract: 
This paper deals with Al Mushakalah method according to four Mutazela intellectuals: 

Al Rummani, Al qadi Abd Eljabbar, Al Shareef Al Murtada, and Al Zamakhshari. The 
paper shows their points of view in the Quranic texts which they saw that it contains 
Mushakalah.It shows also the relationship between their views and Al Mutazelah two 
famous origins: Monotheism, and Justice. The paper concluded that Al Mutazela resorted 
to Al Mushakalah in order to approve the rightness of their interpretation of a number 
of Quranic Text that seemed contradictory to their beliefs. Most of those texts had a 
strong relationship with God’s attributes and Al Mutazela concepts of justice , added 
some linguistic issues.
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مقدمة:

البلاغية  الأ�ساليب  من  واح��د  الم�ساكلة  اأ�سلوب 
التي لفتت الباحثين المحدثين وحظيت باهتمامهم)1(، 
وتعدّ الم�ساكلة عند البلاغيين من الأ�ساليب التي تثير 
النتباه، وت�ستدعي التدبر والتفكير )2(، وهي “ تورد 
المعنى في �سورة عجيبة غير ماألوفة)3(، وتربط الكلام 

بع�سه ببع�ض، وتعمل على تلاحم اأجزائه )4(.

كبيًرا  عددًا  اأن  الم�ساكلة  �سواهد  الناظر في  ويجد 
هذه  من  كثير  ويبدو  الكريم،  ال��ق��راآن  من  ك��ان  منها 
ال�سواهد مت�سلًا بتنزيه الله تعالى وبعدله، والتوحيد 
والعدل، كما هو معروف، اأهم اأ�س�ض الفكر المعتزلي)5(، 
في �سوء ذلك ي�سعى هذا البحث اإلى النظر في �سورة 
الكريم،  القراآن  في  الم�ساكلة  ل�سواهد  المعتزلة  تناول 

وتبيّن مدى علاقة تلك ال�سورة بفكرهم.

وقامت خطة البحث على الآتي:

1 -تمهيد يو�سح مفهوم الم�ساكلة في الدر�ض البلاغي 

العربي.

المعتزلة  اأع���لام  بها  ت��ن��اول  التي  ال�����س��ورة  2 -ب��ي��ان 

ذلك  وكان  الكريم،  القراآن  الم�ساكلة في  الأربعة 
في ثلاثة مطالب:

الم�ساكلة في اآيات تنزيه الذات الإلهية. اأ-  
ب- الم�ساكلة في الآيات المت�سلة بمفهوم العدل.

ج-  م�سائل متفرقة.

3 -خاتمة تبين اأبرز النتائج التي خل�ض اإليها البحث.

اأعلام  اأعمال  ف�ستكون  البحث  اأما م�سادر هذا   
عبد  القا�سي  كتابا  وهي  المجال)6(،  هذا  في  المعتزلة 
الجبار: تنزيه القراآن عن المطاعن، ومت�سابه القراآن. 

واأمالي ال�سريف المرت�سى الم�سمّى غرر الفوائد ودرر 
القلائد، وك�ساف الزمخ�سري، اإلى جانب ما ورد عند 

الرماني في ر�سالته “النكت في اإعجاز القراآن”.

البحث  في  الم�سي  قبل  ال�سروري  من  يبدو  لكن، 
الدر�ض  في  الم�ساكلة  اأ�سلوب  حول  بتمهيد  ي�سدّر  اأن 
الم�ساكلة  مفهوم  لتو�سيح  وذل��ك  العربي،  البلاغي 
كما انتهى اإليه اأغلب البلاغيين قبل النظر في �سورة 
تطبيق هذا المفهوم عند اأعلام المعتزلة الأربعة الم�سار 
اإليهم، اإذ اإن البحث ي�ستند اإلى مفهوم الم�ساكلة كما 
ورد عند ال�سكاكي ومن تبعه، وهو ما انتهى اإليه اأغلب 
المعتزلة  اأعلام  اأنظار  البحث  و�سيتناول  البلاغيين. 
هذا  فيها  يتحقق  التي  القراآنية  الآي��ات  في  الأرب��ع��ة 
الأ�سلوب  هذا  ت�سميتهم  عن  النظر  ب�سرف  المفهوم 

بالم�ساكلة اأو غيرها، اأو عدم ت�سميته.

تمهيد:

عن  ج��اء  م��ا  ل�����س��ورة  المتتبع  يخل�ض  اأن  يمكن 
الم�ساكلة في كتب البلاغة اأن اأغلب البلاغيين ينتهون 
عند  ج��اء  م��ا  اإل���ى  ا���س��ت��ن��ادًا  الم�ساكلة  تعريف  اإل���ى 
ال�سيء  تذكر  “اأن  باأنها  يعرفها  ال��ذي  ال�سكاكي)7( 
بع�سهم  ويزيد  لوقوعه في �سحبته” )8(،  بلفظ غيره 
على ذلك عبارة “تحقيقًا اأو تقديرًا” ا�ستنادًا اإلى ما 
ورد عند القزويني)9(. ويُق�سد ب� “تحقيقًا” اأن يذكر 
اللفظ الذي �سوكل به �سراحة، ومن اأبرز الأمثلة التي 
ترد عند البلاغيين على ذلك قول عمرو بن كلثوم)10(:

عَ��ل��ي��ن��ا اأحَ����������دٌ  يَ����جْ����هَ����لَ����نْ  ل  ال 
فَ��نَ��جْ��هَ��لَ فَ���وق جَ��هْ��لِ الَج��اهِ��لِ��يْ��ن��ا

فقوله “ يجهل “ وارد على �سبيل الم�ساكلة لقوله 
  . اأن معناه هو عاقبناه، اأو جازيناه)11( “ يجهلن”، مع 
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اأما “الم�ساكلة” تقديرًا فتكون على لفظ مقدّر، وذلك 
اآمَنُواْ  } في �سياق قوله تعالى: {اإِنْ  ِ بْغَةَ اللهَّه مثل {�سِ
ا هُمْ فِي  َ وْا فَاإِنَّه اإِن تَوَلَّه ثْلِ مَا اآمَنتُم بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا وَّه بِمِ
بْغَةَ  �سِ الْعَلِيمُ  مِيعُ  ال�سَّه وَهُ��وَ   ُ اللهَّه فَ�سَيَكْفِيكَهُمُ  �سِقَاقٍ 
عَابِدُونَ}  لَهُ  وَنَحْنُ  بْغَةً  �سِ  ِ اللهَّه مِنَ  اأَحْ�سَنُ  وَمَنْ   ِ اللهَّه
بْغَةَ  )البقرة 137 - 138( )12(. ويرى القزويني اأن {�سِ
{اآمنا  قوله  عن  منت�سب  موؤكد  »م�سدر  هنا   { ِ اللهَّه
بالله}، والمعنى: تطهير الله. لأن الله يطهر النفو�ض، 
والأ�سل فيه اأن الن�سارى كانوا يغم�سون اأولدهم في 
تطهير  هو  ويقولون:  المعمودية،  ي�سمونه  اأ�سفر  ماء 
اآمنا بالله  اأن يقولوا لهم: قولوا  لهم، فاأمر الم�سلمون 
و�سبغنا الله بالإيمان �سبغة ل مثل �سبغتنا، وطهرنا 
به تطهيًرا ل مثل تطهيرنا. اأو يقول الم�سلمون: �سبغنا 
وجيء  �سبغتكم،  ي�سبغ  ولم  �سبغته،  ب��الإيم��ان  الله 
بلفظ ال�سبغة للم�ساكلة، واإن لم يكن قد تقدم لفظ 
من  النزول  �سبب  هي  التي  الح��ال  لقرينة  ال�سبغة 

غم�ض الن�سارى اأولدهم في الماء الأ�سفر«)13(.

تكون  اأن  يجب  ل  الم�ساكلة  اأن  البلاغيون  ويذكر 
يمكن  واإن��ا  الكلام،  في  المذكور  نف�سه  اللفظ  بذكر 
 ،)14( المذكور  للفظ  منا�سب  اأو  بلفظ م�ساد  تكون  اأن 
القا�سي  عن  روي  بما  الم�ساد  اللفظ  على  ويمثلون 
�سريح اأنه قال لرجل �سهد عنده: اإنك ل�سبط ال�سهادة، 
فقال: اإنها لم تجعد عنّي )15(. ويرون اأنه عبّ بالجعودة 
المنا�سبة،  اأما  ت�ساد)16(.  وبينهما  لل�سبوطة  م�ساكلة 
اأن  الي�ض قد ورد  باأن رجلًا قال لوهب:  فيُمثل عليها 
ولكن  بلى،  وهب:  الجنة؟فقال  مفتاح  الله  اإل  اإله  ل 
ما من  مفتاح اإل له اأ�سنان، فاإن جئت بالأ�سنان فتح 
لك، واإل لم يفتح لك )17(، فعبّ “ بالأ�سنان م�ساكلة 

للتعبير بالمفتاح، وهما متنا�سبان” )18(.

ي�سرّح بما  الذي لم  “ اللفظ  الم�ساكلة  وعُ��دّ من 
�سوكل فيه، ولكنه في حكم الم�سرح به لظهور الدللة 

عليه” )19(، ومُثّل على ذلك بقول اأبي تمام)20(: 

مَ�����نْ مُ���بْ���لِ���غٌ اأَفْ�����ن�����اءَ يَ����عْ����رُبَ كُ��لَّه��ه��ا
����ى بَ��نَ��يْ��تُ الَج����ارَ ق��بْ��لَ الَم��نْ��زِلِ اأَنِّ

وتبدو الم�ساكلة  في قوله “بنيت الجار، لأن الجار 
ل يُبنى واإنا يُختار، وعبّ ببناء الجار م�ساكلة لقوله 
والمقدر  الم��ن��زل،  بناء  قبل  تقديره  لأن  الم��ن��زل،  قبل 

كالمذكور”)21(. 

وي�سير عدد من الدار�سين اإلى اأن الم�ساكلة كما هي 
عند ال�سكاكي، عَرَفها والتفت اإليها عدد ممن �سبقه، 
قد  الفرّاء  اأن  ال�سياق  هذا  في  مطلوب  اأحمد  ويذكر 
اأن  اإلى  وي�سير كذلك  ي�سمّها)22(،  الم�ساكلة ولم  عرف 
الم�ساكلة وردت عند المبّد با�سم “المزج” )23(. وي�سير 
البحث من جهده في  هذا  اأف��اد  الذي  �سلطان،  منير 
عبد  القا�سي  اأن  اإل��ى  الم�ساكلة،  �سواهد  بع�ض  تتبع 
الم�ساكلة في مواطن عديدة من  تكلم عن  قد  الجبار 
كتابيه: التنزيه، والت�سابه )24(، واأن ال�سريف المرت�سى 
التفت اإلى الم�ساكلة في اأثناء حديثه عن بع�ض الآيات 
العرب  �ساأن  “من  اأن  المرت�سى  راأى  اإذ  القراآنية)25(، 
اأن ت�سمي ال�سيء با�سم ما يقاربه وي�ساحبه، وي�ستدّ 
واأم��ن  المعنى  انك�سف  اإذا  ب��ه  وتعلقه  اخت�سا�سه 
الزمخ�سري  اأن  اإل��ى  �سلطان  وي�سير  الإبهام”)26(، 
الم�ساكلة  واأن   .)27( الك�ساف  في  الم�ساكلة  اإل��ى  التفت 
“لأن  الم��زاوج��ة،  جنا�ض  با�سم  ال��رمّ��اني  عند  وردت 
الجنا�ض عنده على وجهين، مزاوجة، ومنا�سبة”)28(، 
اإلى اأن الم�ساكلة وردت عند ابن  اإنعام عكّاوي  وت�سير 

ر�سيق با�سم ال�ستراك)29(.  
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المعتزلة  اأع���لام  عند  ال��ك��ريم  ال��ق��راآن  في  الم�ساكلة 
الأربعة:

وال�سريف  الجبار،  عبد  القا�سي  من  كل  ع��رف 
ولم  الم�ساكلة،  والزمخ�سري،  وال��رم��اني،  المرت�سى، 
يطلق القا�سي عبد الجبار عليها ا�سمًا، لكنه اأ�سار في 
مواطن متعددة من كتبه اإلى اأن العرب كانت تجري 
“ا�سم ال�سيء على ما هو جزاء له، كما يجرى ا�سم 
بالجزاء،  الج��زاء  قالوا:  لذلك  الفعل،  على  الج��زاء 
�سور  من  �سورة  وه��ذه  بالجزاء”)30(،  لي�ض  والأول 
اأف��اد  ال��ذي  ل�سين  الفتاح  عبد  ي�سير  كما  الم�ساكلة 
هذا البحث من جهده في تتبع موا�سع الم�ساكلة عند 
حديثه  اأثناء  المرت�سى  ال�سريف  وذكر  القا�سي)31(. 
عن قول النبي �سلى الله عليه و�سلم: “... ل يملّ الله 
حتى تملوا” اأن من وجوه ت�سمية  فعله تعالى مللًا  اأنه 
واإن  ال�سورة  في  اللفظين  وم�ساكلة  “للازدواج  جاء 
اختلفا في المعنى”. )32(. وجعل  الرمّاني الم�ساكلة من 
وجهين،  على  “التجان�ض  اأن  ذكر  اإذ  التجان�ض،  باب 
عددًا  المزاوجة  اأمثلة  في  وذكر  ومنا�سبة”،  مزاوجة 
الزمخ�سري  اأما   .)33( المعروفة  الم�ساكلة  �سواهد  من 
ف�سمّاها الم�ساكلة حينًا)34(، وحينًا �سمّاها المقابلة)35(، 

ا ا�سم المزاوجة)36(. واأطلق عليها اأي�سً

الموا�سع  من  الباحث  عليه  وقع  فيما  النظر  وبعد 
القراآنية التي عدّها اأولئك العلماء من باب الم�ساكلة، 
يمكن  اأن��ه  ووج��د  مو�سعًا،  وع�سرين  �سبعة  وجدها 
الأول  يت�سل  اأق�سام،  ثلاثة  اإلى  الموا�سع  تلك  تق�سيم 
بالعدل  ربطه  يمكن  والثاني  الإلهية،  ال��ذات  بتنزيه 
الإلهي، والعدل هنا يتخذ �سورتين، �سورة العدل في 
الجزاء في اأحكام الت�سريع، و�سورة العدل الإلهي كما 
اأفعاله  في  الإن�سان  اأن  على  قائم  وهو  المعتزلة،  يراه 

م�سائل  فيتناول  الثالث  الق�سم  اأما  م�سيّر.  ل  مخيّر 
متفرقة تت�سل بالتعبير القراآني، وتم فيها اللجوء اإلى 
المفردات  بع�ض  القراآن  ا�ستخدام  لتف�سير  الم�ساكلة 
�سياق  مع  من�سجم  غير  معناها  ظاهر  اأن  ظُ��نّ  التي 

الكلام.  

و�سيتم تناول ما جاء �سمن الأق�سام الثلاثة عند 
و�سي�سار  384ه�(،  )ت  اأقدمهم  فهو  اأولً،  الرمّاني 
�سواء  ل��ه��ا،  الآخ��ري��ن في ح��ال ذك��ره��م  اإل��ي��ه��ا عند 
ثم  اأو لم ي�سيروا،  الم�ساكلة  اأنها من باب  اإلى  اأ�ساروا 
414ه�(  القا�سي عبد الجبار)ت  اأورده  اإلى ما  ي�سار 
مما لم يرد عند الرماني، ثم ي�سار اإلى ما ورد عند 
ال�سريف المرت�سى )ت 436ه�( ولم يرد عند الرماني 
اإلى ما ورد عند  ي�سار  واأخيًرا  ال�سريف المرت�سى،  اأو 

الزمخ�سري )ت 538ه�(، ولم يرد عند  �سابقيه.

وقد راأى الباحث اأن ينظر عند الحاجة اإلى راأي 
بع�ض العلماء والمف�سرين من غير المعتزلة ممن جاوؤوا 
اأو  كالطبي،  هنا  اإليهم  الم�سار  المعتزلة  علماء  قبل 
وذلك  ال���رازي،  والفخر  كالقرطبي،  بعدهم  ج��اوؤوا 

بغية بيان موقف المعتزلة �سمن �سورة اأو�سع. 

اأولً: الآيات المت�سلة بتنزيه الذات الإلهية

بِ��هِ��مْ}  ��تَ��هْ��زِئُ  يَ�����سْ  ُ اللهَّه  ...} ت��ع��ال��ى:  ق��ول��ه   1-
)البقرة/15(

هذه الآية الكريمة وردت في �سياق حديث القراآن 
اآمَنُواْ  ذِينَ  الَّه لَقُواْ  وَاإِذَا   ...} يقول:  المنافقين،  عن 
مَعَكُمْ  ا  اإِنَّه قَالُواْ  �سَيَاطِينِهِمْ  اإِلَى  خَلَوْا  وَاإِذَا  ا  اآمَنَّه قَالُواْ 
هُمْ  دُّ وَيَمُ بِهِمْ  يَ�سْتَهْزِئُ   ُ اللهَّه مُ�سْتَهْزِوؤُونَ  نَحْنُ  ��ا  َ اإِنَّه
ويرى   .)15  - )البقرة/14  يَعْمَهُونَ}  طُغْيَانِهِمْ  فِي 
على  »يجازيهم  الله  اأن  هو  هنا  المعنى  اأن  ال��رمّ��اني 
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اأن   الج��ب��ار  عبد  القا�سي  وي��رى  ا�ستهزائهم«)37(. 
ال�ستهزاء ل يجوز على الله تعالى في الحقيقة “لأنه 
ل يكون اإل قبحًا وذمًا، ول ي�سحّ اإل على من ت�سيق به 
الأفعال، ... واإنا اأراد اأن يعاقبهم على ما وقع منهم 
و�سلم”)38(،  عليه  بالر�سول �سلى الله  ال�ستهزاء  من 
ما  على   جاء  القراآن  اأ�سلوب  اأن  الجبار  عبد  وي��رى 
عرف عن طريقة العرب في اإجراء ا�سم ال�سيء على ما 
هو جزاء له)39(. ويورد ال�سريف المرت�سى �سبعة وجوه 
الخام�ض  الوجه   ، بِهِمْ}«  يَ�سْتَهْزِئُ   ُ {اللهَّه تاأويل  في 
منها »اأن يكون المعنى اأنه يجازيهم على ا�ستهزائهم، 
ف�سمّى الجزاء على الذنب با�سم الذنب«، م�سيًرا اإلى 
 .)40( با�سمه«  الفعل  على  الج��زاء  ت�سمّي  »العرب  اأن 
{وَجَ��زَاءُ  تعالى:  قوله  هي  ذلك  على  اأمثلة  وي�سرب 
تعالى:  وقوله  )ال�سورى/40(،  ثْلُهَا}  مِّ ئَةٌ  �سَيِّ ئَةٍ  �سَيِّ
اعْتَدَى  مَا  ثْلِ  بِمِ عَلَيْهِ  فَاعْتَدُواْ  عَلَيْكُمْ  اعْتَدَى  {فَمَنِ 
عَلَيْكُمْ} )البقرة/194(، وقوله تعالى:  {وَاإِنْ عَاقَبْتُمْ 
بِهِ} )النحل/126(، وقوله  عُوقِبْتُم  مَا  ثْلِ  بِمِ فَعَاقِبُواْ 
الْمَاكِرِينَ}  خَيْرُ   ُ وَاللهَّه  ُ اللهَّه كُرُ  وَيَمْ كُرُونَ  {وَيَمْ تعالى: 
)الأنفال/30(، وقوله تعالى:{اإِنَّه الْمنَُافِقِيَن يُخَادِعُونَ 
َ وَهُوَ خَادِعُهُمْ} )الن�ساء/142(، وقول عمرو بن  اللهَّه

كلثوم:

عَ��ل��ي��ن��ا اأحَ����������دٌ  يَ����جْ����هَ����لَ����نْ  ل  ال 
فَنَجْهَلَ فَوق جَهْلِ الَجاهِلِيْنا )41(

 وفي الوجه ال�سابع يذكر المرت�سى “اأن يكون ما وقع 
منه تعالى لي�ض با�ستهزاء على الحقيقة، لكنه �سمّاه 
بذلك ليزدوج اللفظ ويخفّ على الل�سان”، ويرى اأن 
“ للعرب في ذلك عادة معروفة في كلامها، وال�سواهد 
اإلى  عليه مذكورة م�سهورة”)42(. وي�سير الزمخ�سري 
اأن مما قيل عن هذه الآية اأنه “�سمّى جزاء ال�ستهزاء 

و»فَمَنِ  ثْلُهَا«،  مِّ ئَةٌ  �سَيِّ ئَةٍ  �سَيِّ »وَجَ��زَاءُ  كقوله:  با�سمه 
عَلَيْهِ«”)43(. لكن الزمخ�سري  فَاعْتَدُواْ  عَلَيْكُمْ  اعْتَدَى 
الهوان  “اإنزال  هنا  معناه  الله  ا�ستهزاء  اأن  ي��رى 
والحقارة بهم، لأن الم�ستهزئ غر�سه الذي يرميه هو 
الهوان  واإدخال  به،  يهزاأ  والزراية ممن  طلب الخفّة 
التهكم  “ كثر  اأنه  اإلى  وي�سير  عليه” )44(،  والحقارة 
في كلام اللهَّه تعالى بالكفرة. والمراد به تحقير �ساأنهم 
حقيقة  مذاهبهم  اأن  على  والدللة  اأمرهم،  وازدراء 
ال�ساحكون”  وي�سحك  ال�ساخرون  منها  ي�سخر  باأن 

 .)45(

المعتزلة  اأع���لام  ت��ن��اول  على  يلاحظ  مم��ا  ولعل 
اأنهم ل يتفقون في توجهيها، ففي  الآية  الأربعة لهذه 
اأن  والقا�سي عبد الجبار  الرماني  حين يرى كل من 
المعنى  هو اأن الله يجازيهم على ا�ستهزائهم، وبذلك 
يورد  الم�ساكلة،  ب��اب  من  القراآنية  العبارة  يجعلون 
ما  بينها  من  الآية  لتاأويل  وجوهًا  المرت�سى  ال�سريف 
ذكره الرماني وعبد الجبار، لكنه ل ي�سرّح بترجيحه 
اأنه يذكر وجهين هما في الحقيقة  لأحدها، ويلاحظ 
ال�سابع  والوجه  الخام�ض،  الوجه  وهما  واح��د،  وجه 
اللذان اأ�سير اإليهما، فالوجه ال�سابع هو تف�سير للوجه 
من  العرب  عن  عرف  ما  اإلى  ي�ستند  الذي  الخام�ض 
الزمخ�سري  اأما  با�سمه.  الفعل  على  الج��زاء  ت�سمية 
باعتباره  الجبار  وعبد  الرماني  عند  جاء  ما  فيذكر 
مما قيل في تاأويل الآية، لكنه ي�سرّح براأيه بما يفيد 
اأنه ل يعدّ هذا المو�سع من باب الم�ساكلة، فهو يف�سّر 
الذات  تنزيه  يتعار�ض مع  تعالى بما ل  ا�ستهزاء الله 
ال�ستهزاء،  معنى  عن  يبتعد  ل  بما  ولكن  الإلهية، 
مخالفًا في ذلك ما ورد عند الرماني والقا�سي عبد 

الجبار.  
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المعتزلة  اأق��وال  خ��ارج  ال�سورة  اإل��ى  نظرنا  واإذا 
نجد اأن الطبي، على �سبيل المثال، ل يميل اإلى جعل 
العبارة القراآنية من باب الم�ساكلة، اإذ ينطلق من “اأن 
الم�ستهزِئ  اإظهارُ  العرب:  كلام  في  ال�ستهزاء  معنى 
ظاهرًا،  يُر�سيه  ما  والفعل  القول  من  به  للم�ستهزَاأ 
باطنًا.  مَ�ساءة  مُورِثه  به  وفِعْله  قِيله  من  بذلك  وهو 
وعلى  والمكر”)46(،  وال�سخرية  الخداع  معنى  وكذلك 
ذلك يرى الطبي اأن ا�ستهزاء الله تعالى بالمنافقين 
قين،  اأنه قد جعل لهم في الدنيا اأحكامَ الم�سلمين الم�سدِّ
معَ علمه بكذبهم، حتى ظنُّوا اأنهم في الآخرة وارِدُون 
اليم  “ لهم من  اأع��دّ  تعالى كان قد  لكنه  م��وْرِدَه��م، 
عقابه ونَكال عذابه، ما اأعدّ منه لأعدى اأعدائه و�سر 
عباده”، وبذلك كان تعالى “م�ستهزئًا، وبهم �ساخرًا، 
ولهم خادعًا، وبهم ماكرًا” )47(. ويميل القرطبي اإلى 
جعل ا�ستهزاء الله تعالى هنا من باب الم�ساكلة، ويرى 
ال��رازي  الفخر  اأم��ا   .)48( الجمهور  قول  هو  ذلك  اأن 
على  “دالة  األ��ف��اظ  ال��ق��راآن  ورد في  اأن��ه  اإل��ى  في�سير 
منها  تعالى”،  الله  حق  في  اإثباتها  يمكن  ل  �سفات 
ال�ستهزاء والمكر والغ�سب والتكب والحياء)49(، ويرى 
اأن  الألفاظ  ال�سحيح في هذه  “ القانون  اأن  ال��رازي 
نقول: لكل واحد من هذه الأحوال اأمور توجد معها في 
البداية اآثار ت�سدر عنها في النهاية، مثاله اأن الغ�سب 
حالة تح�سل في القلب عند غليان دم القلب و�سخونة 
اإي�سال  النهاية  في  منها  الحا�سل  والأث���ر  الم���زاج، 
الغ�سب  �سمعت  ف��اإذا  عليه،  المغ�سوب  اإل��ى  ال�سرر 
الأع��را���ض  نهايات  على  فاحمله  تعالى  الله  حق  في 
عليه)50(. الباقي  وق�ض  الأع��را���ض،  ب��داي��ات  على   ل 

ُ خَيْرُ الْمَاكِرِينَ}   ُ وَاللهَّه -2 قوله تعالى: {وَمَكَرُواْ وَمَكَرَ اللهَّه
)اآل عمران/54( )51(

ياأتي قوله تعالى هذا في �سياق ق�سة عي�سى بن   
الْكُفْرَ  مِنْهُمُ  اأَحَ�ضَّه عِي�سَى  ا  مريم، يقول تعالى: {فَلَمَّه
���وَارِيُّ���ونَ نَحْنُ  ِ قَ��الَ الْحَ ��ارِي اإِلَ��ى اللهَّه قَ��الَ مَ��نْ اأنَ�����سَ
ا  نَا اآمَنَّه ا مُ�سْلِمُونَ، رَبَّه ِ وَا�سْهَدْ بِاأَنَّه ا بِاللهَّه ِ اآمَنَّه ارُ اللهَّه اأَن�سَ
اهِدِينَ  ال�سَّه مَعَ  فَاكْتُبْنَا  �سُولَ  الرَّه بَعْنَا  وَاتَّه اأَنزَلْتْ  ا  بِمَ
ُ يَا  ُ خَيْرُ الْمَاكِرِينَ، اإِذْ قَالَ اللهَّه ُ وَاللهَّه وَمَكَرُواْ وَمَكَرَ اللهَّه
ذِينَ  رُكَ مِنَ الَّه يكَ وَرَافِعُكَ اإِلَيَّه وَمُطَهِّ عِي�سَى اإِنيِّ مُتَوَفِّ
اإِلَى  كَفَرُواْ  ذِينَ  الَّه فَوْقَ  بَعُوكَ  اتَّه ذِينَ  الَّه وَجَاعِلُ  كَفَرُواْ 
فِيمَا  بَيْنَكُمْ  فَاأَحْكُمُ  مَرْجِعُكُمْ  اإِلَيَّه  ثُمَّه  الْقِيَامَةِ  يَ��وْمِ 
ويرى  عمران/52-55(.  )اآل  تَخْتَلِفُونَ}  فِيهِ  كُنتُمْ 
الرماني اأن معنى »مكرَ الله« هنا هو اأن الله »جازاهم 
المكر  ا�سم  المكر  للجزاء على  فا�ستعار  على مكرهم، 
عليهم  راج��ع  المكر  وب��ال  اأن  على  ال��دلل��ة  لتحقيق 
ومخت�ض بهم«)52(. ويرى عبد الجبار اأن اإ�سافة المكر 
اأن  هو  المعنى هنا  ف��اإن   لذلك  اإل��ى الله ل تجوز)53(، 
الله  “عاقبهم على كفرهم، واأراد واأمر بال�ستخفاف 
تعالى  بقوله  الم��راد  اأن  الزمخ�سري  وي��رى  بهم)54(. 
)مكر الله( رفع عي�سى اإلى ال�سماء والقى �سبهه على 
من اأراد اغتياله حتى قتل” )55(. ومعنى اأن الله خير 
واأقدرهم  كيدًا،  واأنفذهم  مكرًا  “اأقواهم  الماكرين 
على العقاب من حيث ل ي�سعر المعاقب”)56(. ويلاحظ 
هنا اأن الزمخ�سري ل يجعل المكر هنا بغير معناه من 
التدبير اأو الحتيال للاأمر في خفية )57(، وهو موافق لما 
يراه الطبي من اأن المق�سود بمكر الله بمن مكر به، 

اأنه ا�ستدرجه واأخذه على غرّة وغفلة )58(.

من  اأخرى  موا�سع  اإلى  المعتزلة  علماء  اأ�سار  وقد 
القراآن الكريم ورد فيها اإ�سناد المكر والكيد والخداع 

اإلى الله تعالى، من ذلك:

كَ��فَ��رُواْ  ��ذِي��نَ  الَّه بِ��كَ  ��كُ��رُ  يَمْ ذْ  {وَاإِ تعالى:  قوله  اأ- 
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 ُ كُرُ اللهَّه كُرُونَ وَيَمْ لِيُثْبِتُوكَ اأَوْ يَقْتُلُوكَ اأَوْ يُخْرِجُوكَ وَيَمْ
ُ خَيْرُ الْمَاكِرِينَ }  )الأنفال/30(.  وَاللهَّه

اأ�سار ال�سريف المرت�سى اإلى هذه الآية من �سمن 
الأمثلة التي ذكرها على ت�سمية العرب المجازاة على 
ال�سيء با�سمه )59(. وراأى الزمخ�سري اأن معنى »يمكر 
الله« هنا هو اأن  الّله يخفي »ما اأعد لهم حتى ياأتيهم 
بغتة«، ومعنى »الله خَيْرُ الْماكِرِينَ« اأن  »مكره اأنفذ من 
مكر غيره واأبلغ تاأثيًرا، اأو لأنه ل ينزل اإل ما هو حق 

وعدل ول ي�سيب اإل بما هو م�ستوجب«)60(. 

ويلاحظ هنا اأن المرت�سى يجعل مكر الله من باب 
الم�ساكلة، بينما لم يبتعد الزمخ�سري عن راأيه في الآية 
 ال�سابقة، فهو لم يخرج  المكر عن معناه اللغوي المعروف.
بَعْدِ  ن  مِّ رَحْمَةً  ا�ضَ  النَّه اأَذَقْنَا  تعالى: {وَاإِذَا  قوله  ب- 
اأَ�سْرَعُ   ُ اللهَّه قُلِ  اآيَاتِنَا  فِي  كْرٌ  مَّه لَهُم  اإِذَا  تْهُمْ  مَ�سَّه اء  رَّه �سَ
كُرُونَ}  )يون�ض/21(.    مَكْرًا اإِنَّه رُ�سُلَنَا يَكْتُبُونَ مَا تَمْ

تعالى في هذه  اأن الله  القا�سي عبد الجبار  يرى 
العقاب من حيث  المكر على  ا�سم  »اأج��رى  قد   الآي��ة 
ل  بهم من حيث  يفعل  وم��ن حيث  عليه،  ج��زاء  ك��ان 
ي�سعرون« )61(. ويرى عبد الجبار اأن »ال�سرعة في المكر 
هنا مجاز، كما اأنه تو�سع، لأن المكر ل يكون اإل قبيحًا 
كال�سيئة، واإذا اأراد الله العقوبة، علم اأنه مجاز« )62(. 
ويدلل عبد الجبار على �سحة راأيه بقوله تعالى: »اإن 
اأنه  على  »يدل  اأنه  ويرى  ما تمكرون«،  يكتبون  ر�سلنا 
اأراد بما تقدم العقوبة، لأنه ذكر عقيبه ما يدل على 
اأن جميع مكرهم ومعا�سيهم مكتوب معروف لكي ل 
في  يمكر  تعالى  الله  كان  ولو  بمثله،  اإل  عليه  يجازوا 
القول  لهذا  يكن  لم  والقبيح  الظلم  ويفعل  الحقيقة، 
الّله  اأنّ  »والمعنى:  الزمخ�سري:  ويقول   .)63( معنى« 

تدبروا  اأن  قبل  بكم  موقعه  وهو  عقابكم  دبر  تعالى 
كيف تعملون في اإطفاء نور الإ�سلام«)64(. 

ج- قوله تعالى: {وَقَدْ مَكَرَ الَّهذِينَ مِن قَبْلِهِمْ فَلِلَّههِ 
ارُ  الْكُفَّه وَ�سَيَعْلَمُ  نَفْ�ضٍ  تَكْ�سِبُ كُلُّ  مَا  يَعْلَمُ  الْمَكْرُ جَمِيعًا 

ارِ } )الرعد/42(.  لِمَنْ عُقْبَى الدَّه

الله  بمكر  الم��راد  اأن  الجبار  عبد  القا�سي  ي��رى 
ب��ه��م وم���ا �ساكله م��ن ح��ي��ث ل  ال��ع��ق��اب  ه���و«اإن���زال 
ف�سّر  قد  تعالى  اأن��ه  الزمخ�سري  وي��رى  يعرفون)65(. 
كيف يكون المكر لله وذلك حين قال »يَعْلَمُ ما تَكْ�سِبُ 
ارِ«، لأنّ من علم  ارُ لِمَنْ عُقْبَى الدَّه كُلُّ نَفْ�ضٍ وَ�سَيَعْلَمُ الْكُفَّه
ما تك�سب كل نف�ض، واأعدّ لها جزاءها فهو المكر كله، 
مما  غفلة  في  وهم  يعلمون.  ل  حيث  من  ياأتيهم  لأنه 

يراد بهم« )66(.

في  الج��ب��ار،  عبد  القا�سي  ك��لام  م��ن  وي��لاح��ظ 
يون�ض  �سورتي  اآي��ت��ي  في  الله(  )مكر  لمعنى  توجيهه 
والرعد ال�سابقتين، اأنه يرف�ض اإ�سناد المكر لله تعالى 
اأنه  ا  اأي�سً ويلاحظ  الظلم،  من  وهو  قبيح،  المكر  لأن 
اأنه  الأول  باأمرين،  المكر  بلفظ  العقاب  جعل  يف�سر 
النا�ض، ويكون ذلك من باب ت�سمية  جزاء على مكر 
تعالى  اأن��ه  والثاني  الفعل،  با�سم  العقاب  اأو  الج��زاء 
يفعل ذلك من حيث ل ي�سعرون اأو ل يعرفون، ويبدو 
دللة مكر  بتجاوز  يقرّ  القا�سي  اأن  الثاني  الأمر  من 
ما هو من  اإلى  والمجازاة  العقاب  الآية معنى  الله في 
�سميم معنى المكر، وهو فعل الأمر في خفية، ولو قيل 
ما  الله  تدبير  هو  باآياته،  يمكرون  بمن  الله  مكر  اإن 
ما  اإل��ى  في�ستدرجهم  علمهم،  دون  ه��وؤلء  به  يعاقب 
في  مجاز  ذلك  في  كان  لما  التهلكة،  اإل��ى  بهم  يف�سي 
ا�ستخدام لفظ المكر الم�سند اإلى الله تعالى، فهو تدبير 
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من  يفهم  كما  المكر  اإل��ى  ب��ادر  من  لعقاب  خفية  في 
توجيه  الزمخ�سري للاآيتين، ولي�ض في هذا المعنى- في 

ظني- ما ي�سيء اإلى الذات الإلهية. 

ح- قوله تعالى: {وَمَكَرُوا مَكْرًا وَمَكَرْنَا مَكْرًا وَهُمْ 
ل يَ�سْعُرُونَ}  )النمل/50(، 

مع  ثمود  ق��وم  ق�سة  �سياق  في  الآي���ة  ه��ذه  ت��اأت��ي 
اأن  الجبار  عبد  القا�سي  ويرى  ال�سلام،  عليه  �سالح 
المكر هنا جاء على جهة التو�سع كما بيّن من قبل)67(. 
ويرى الزمخ�سري اأن المراد ب� »مكرهم: ما اأخفوه من 
تدبير الفتك ب�سالح عليه ال�سلام واأهله. ومكر الّله: 
اإهلاكهم من حيث ل ي�سعرون. �سبه بمكر الماكر على 

�سبيل ال�ستعارة« )68(. 

ويلاحظ من كلام الزمخ�سري اأنه جعل مكر الله 
من باب ال�ستعارة، وقد يُرى اأن في ذلك ما يوؤيد قول 
من راأى اأن لفظ المكر حين ي�سند اإلى الله يجيء على 
لكن  الأ�سلي،  معناه  عن  يخرج  فهو  الم�ساكلة،  �سبيل 
جعل الزمخ�سري هذا الأمر من باب ال�ستعارة ولي�ض 
من باب المجاز المر�سل ل يوؤيّد تلك الروؤية، فالم�ساكلة 
تقت�سي اأن يكون ذكر ال�سيء بلفظ غيره ب�سبب وقوعه 
الم�سابهة، وفي �سوء توجيه  ب�سبب  ولي�ض  في �سحبته، 
الزمخ�سري لمعنى مكر الله في الآيات ال�سابقة، يمكن 
القول اإن اإ�سارة الزمخ�سري هنا اإلى اأن مكر الله هو 
الله  مكر  بين  التفريق  اإلى  ترمي  ال�ستعارة  باب  من 

القائم على الحق، والمكر القائم على الظلم. 

َ وَهُوَ  ه� قوله تعالى: {اإِنَّه الْمنَُافِقِيَن يُخَادِعُونَ اللهَّه
ونَ  لاةِ قَامُواْ كُ�سَالَى يُرَاوؤُ خَادِعُهُمْ وَاإِذَا قَامُواْ اإِلَى ال�سَّه

َ اإِلَّه قَلِيلًا}  )الن�ساء/142(. ا�ضَ وَلَ يَذْكُرُونَ اللهَّه النَّه

يرى الرماني اأن المعنى هنا هو اأن الله »مجازيهم 

على خديعتهم، ووبال الخديعة راجع عليهم. وي�سير 
اأن ذلك من باب قول العرب »الجزاء بالجزاء،  اإلى 
الكلام«  مزاوجة  على  هو  واإنا  بجزاء،  لي�ض  والأول 
الآية تمثيلًا على  المرت�سى هذه  ال�سريف  ويورد   .)69(

ت�سمية العرب المجازاة على ال�سيء با�سمه)70(.  ويرى 
الزمخ�سري اأن معنى )هُوَ خادِعُهُمْ(: »هو فاعل بهم 
مع�سومى  تركهم  حيث  الخ��داع  في  الغالب  يفعل  ما 
الأ�سفل  الدرك  لهم  واأعدّ  الدنيا  والأموال في  الدماء 
من النار في الآخ��رة... وقيل: يعطون على ال�صراط 
يطفاأ  ثم  بنورهم  فيم�سون  الموؤمنون  يعطى  كما  نورًا 
اأن  )71(. ويلاحظ هنا  الموؤمنين...«  نورهم ويبقى نور 
الزمخ�سري ل يخرج الخداع عن معناه اللغوي القائم 

من اإظهار خلاف ما يُخفى واإرادة المكروه )72(. 

هُمْ يَكِيدُونَ كَيْدًا  وَاأَكِيدُ كَيْدًا  و-  قوله تعالى: {اإِنَّه
لِ الْكَافِرِينَ اأَمْهِلْهُمْ رُوَيْدًا} )الطارق/15 - 17( فَمَهِّ

يقول القا�سي عبد الجبار في هذه الآية: »وقد بيّنا 
من قبل اأن الواجب في ذلك اأن يحمل على اأنّه تعالى 
عليه  الله  �سلوات  والنبي  الموؤمنين  وينفع  بهم  رُّ  يُ�سِ
باأنواع  الكفار  ين�سره على  باأن  ي�سعرون  ل  من حيث 
الآخرة«)73(.  في  يعاقبهم  ثم  بهم،  ويظّفره  لطائفه، 
بكيدى:  اأقابلهم  »واأن��ا  المعنى  اأن  الزمخ�سري  ويرى 
من ا�ستدراجى لهم وانتظاري بهم الميقات الذي وقته 

للانت�سار منهم« )74(.

ويلاحظ اأن توجيه القا�سي عبد الجبار والزمخ�سري 
مكر  لمعنى  توجيههم  عن  يخرج  ل  هنا  الله  كيد  لمعنى 
مفهوم  بين  يجمع  فالقا�سي  ال�سابقة،  الآي��ات  في  الله 
الم�ساكلة و�سيء من الإقرار بحمل الكيد لمعناه الأ�سلي، 

والزمخ�سري يجعل الكيد اأقرب اإلى معناه الأ�سلي.



د. أيمن الأحمد المشاكلة في القرآن الكريم عند أربعة من أعلام المعتزلة

141

يَوْمِكُمْ  لِقَاء  نَ�سِيتُمْ  ا  بِمَ تعالى: {فَذُوقُوا  -3 قوله 

كُنتُمْ  ��ا  بِمَ ��لْ��دِ  الْخُ عَ��ذَابَ  وَذُوقُ���وا  نَ�سِينَاكُمْ  ��ا  اإِنَّه هَ��ذَا 
تَعْمَلُونَ})ال�سجدة/14(. 

اأن »الن�سيان على الله  يرى القا�سي عبد الجبار 
ل يجوز، والمراد به عاقبناكم على ترككم على مثال 
ويقول  ثْلُهَا})75(.  مِّ ئَةٌ  �سَيِّ ئَةٍ  �سَيِّ تعالى: {وَجَزَاءُ  قوله 
التذكر،  خ��لاف  بالن�سيان:  »والم���راد  الزمخ�سري: 
والهاكم  اأذهلكم  ال�سهوات  في  النهماك  اأن  يعنى: 
ا  اإِنَّه عن تذكر العاقبة و�سلط عليكم ن�سيانها، ثم قال 
نَ�سِيناكُمْ على المقابلة، اأي: جازيناكم جزاء ن�سيانكم. 
وقيل: هو بمعنى الترك، اأى: تركتم الفكر في العاقبة، 

فتركناكم من الرحمة« )76(.

الجبار  عبد  يوافق  الزمخ�سري  اأن  هنا  ويلاحظ 
باب  م��ن  تعالى  الله  اإل��ى  الن�سيان  اإ���س��ن��اد  جعل  في 
الآي���ات  في  م��واق��ف��ه  يخالف  م��وق��ف  وه��و  الم�ساكلة، 
ال�سابقة، وقد يكون من المنتظر اأن يوؤوّل الزمخ�سري 
الن�سيان بالترك الذي ذكر اأن هناك من قال به، وهو 
ما اختاره الطبي قبله)77(، لكن يبدو اأن الزمخ�سري 
كان مقتنعًا باأن المراد بالن�سيان في الآية عدم التذكر، 
اإذ ل يمكن  ال��ترك،  اأن يكون بمعنى  ي�ستقيم  واأن��ه ل 
يومهم،  لقاء  بتركهم  يومهم  لقاء  ن�سيانهم  يوؤوّل  اأن 
فهم ل ي�ستطيعون ترك هذا اللقاء، لذلك حين ذكر 
اأن  اأوّل الن�سيان بالترك احتاج  الزمخ�سري قول من 
فهو  القراآنية،  العبارة  عن  كثيًرا  تبتعد  عبارة  ي�سع 
ل ي�ستطيع في تاأويله ل� »ن�سيتم لقاء يومكم هذا«، اأن 
ي�سع ترك بدل ن�سي، فيقول: تركتم لقاء يومكم هذا، 
واإنا قال: »تركتم الفكر في العاقبة«. ووا�سح ما بين 

العبارتين من بعد.

واللافت اأن الزمخ�سري اختار اأن يكون الن�سيان 
بمعنى الترك حين كان يمكن تاأويل الن�سيان بالترك 
دون تغيير في دللة العبارة، كان ذلك في قوله تعالى: 
يَاأْمُرُونَ  بَعْ�ضٍ  ن  مِّ هُم  بَعْ�سُ وَالْمنَُافِقَاتُ  {الْمنَُافِقُونَ 
اأَيْ��دِيَ��هُ��مْ  ونَ  وَيَقْبِ�سُ الْمَ��عْ��رُوفِ  عَ��نِ  وَيَ��نْ��هَ��وْنَ  بِالْمنُكَرِ 
الْفَا�سِقُونَ}  هُ��مُ  الْمنَُافِقِيَن  اإِنَّه  فَنَ�سِيَهُمْ   َ اللهَّه نَ�سُواْ 
اأغفلوا   : َ اللهَّه »نَ�سُوا  الزمخ�سري:  قال  )التوبة/67(، 
 .)78( وف�سله«  رحمته  من  فتركهم  فَنَ�سِيَهُمْ:  ذك��ره. 
بمعنى  هنا  ن�سي  جعل  قد  المرت�سى  ال�سريف  وك��ان 
فتركهم  الله  طاعة  »تركوا  اأنهم  الآي��ة  ومعنى  ترك، 

من ثوابه«)79(. 

-4  قوله تعالى: {تَعْلَمُ مَا فِي نَفْ�سِي وَلَ اأَعْلَمُ مَا فِي 
نَفْ�سِكَ}. وقد ورد ذلك في �سياق قوله تعالى:{اإِذْ قَالَ 
خِذُونِي  اتَّه ا�ضِ  لِلنَّه قُلْتَ  اأَاأَن��تَ  مَرْيَمَ  ابْنَ  عِي�سَى  يَا   ُ اللهَّه
ِ قَالَ �سُبْحَانَكَ مَا يَكُونُ لِي اأَنْ  يَ اإِلَهَيْنِ مِن دُونِ اللهَّه وَاأُمِّ
تَعْلَمُ  عَلِمْتَهُ  فَقَدْ  قُلْتُهُ  اإِن كُنتُ  بِحَقٍّ  لَيْ�ضَ لِي  مَا  اأَقُولَ 
مُ  عَلاَّه نتَ  اأَ ��كَ  اإِنَّه نَفْ�سِكَ  فِي  مَا  اأَعْلَمُ  وَلَ  نَفْ�سِي  فِي  مَا 

الْغُيُوبِ} )المائدة/116(

لها  اللغة  في  النف�ض  »اأن  المرت�سى  ال�سريف  يرى 
اأن  يرى  المعاني  تلك  يذكر  اأن  وبعد  مختلفة«،  معان 
هذا  وعلى  الغيب،  الكريمة  الآي��ة  في  بالنف�ض  الم��راد 
اأعلم  ول  عندي،  وما  غيبي  »تعلم  الآي��ة  تاأويل  يكون 
غيبك«)80(. ويبدو للوهلة الأولى اأن ال�سريف المرت�سى 
فلفظ  الم�ساكلة،  باب  من  جاءت  »نف�سك«  اأن  يرى  ل 
النف�ض في المرتين جاء على معنى واحد، والأ�سل في 
عن  يختلف  بمعنى  الثاني  اللفظ  يكون  اأن  الم�ساكلة 
فيقول:  يعود  المرت�سى  لكن  بلفظه،  جاء  واإن  الأول 
نبيه  عن  مخ��بًا  تعالى  يقول  اأن  ح�سن  واإن��ا   ...«
من  نف�سك.  في  ما  اأعلم  ول  وال�سلام:  ال�سلاة  عليه 
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حيث تقدم قوله تعالى: )تعلم ما في نف�سي( ليزدوج 
الكلام، ولهذا ل يح�سن ابتداء اأن يقول اأنا ل اأعلم ما 
في نف�ض الله تعالى، واإن ح�سن على الوجه الأول« )81(، 
التي  الم�ساكلة   يعنى  الكلام  ليزدوج  المرت�سى  وقول 
�سرّح بها الزمخ�سري في هذا المو�سع، قال: »والمعنى: 
تعلم معلومى ول اأعلم معلومك، ولكنه �سلك بالكلام 
طريق الم�ساكلة وهو من ف�سيح الكلام وبينه، فقيل فِي 
نَفْ�سِكَ لقوله في نف�سي«)82(. ويبقى اأن جعل المرت�سى 
باب  من  تعالى  الله  اإلى  النف�ض  اإ�سناد  والزمخ�سري 
الم�ساكلة اأمر يحتاج للتدقيق، فاإذا كانت نف�ض تعني في 
المو�سعين الغيب اأو المعلوم، فاإن هذا لي�ض من الم�ساكلة 
التي هي من باب »وجزاء �سيئة �سيئة«، ف�سيئة الثانية 
الأولى  اأما  عقوبة،  بالم�ساكلة  يقول  من  راأي  في  تعني 
فتعني �سيئة ول يمكن اأن تعني عقوبة، ولعل من الدّال 
لم  هنا  الزمخ�سري  تف�سير  اأخذ  الذي  القرطبي  اأن 
ي�سر كما كان يفعل في موا�سع اأخرى اإلى اأن هذا من 
باب الم�ساكلة)83(، وكذلك لم ي�سر الطبي وهو يوؤوّل 

تلك الآية اإلى ذلك )84(.

رِبَ  يَ�سْ اأَن  يَ�سْتَحْيِي  لَ   َ تعالى: {اإِنَّه اللهَّه قوله   5-
ذِينَ اآمَنُواْ فَيَعْلَمُونَ  ا الَّه ةً فَمَا فَوْقَهَا فَاأَمَّه ا بَعُو�سَ مَثَلًا مَّه
مَاذَا  فَيَقُولُونَ  كَفَرُواْ  ذِينَ  الَّه ا  وَاأَمَّه هِمْ  بِّ رَّه قُّ مِن  الْحَ هُ  اأَنَّه
لُّ بِهِ كَثِيًرا وَيَهْدِي بِهِ كَثِيًرا وَمَا  ُ بِهَذَا مَثَلًا يُ�سِ اأَرَادَ اللهَّه

لُّ بِهِ اإِلَّه الْفَا�سِقِيَن}  )البقرة/ 26( يُ�سِ

يقول الزمخ�سري في عبارة »اإن الله ل ي�ستحي«: 
»وي��ج��وز اأن ت��ق��ع ه���ذه ال��ع��ب��ارة في ك���لام ال��ك��ف��رة، 
مثلا  ي�سرب  اأن  محمد  رب  ي�ستحيى  اأم��ا  فقالوا: 
المقابلة  �سبيل  على  ف��ج��اءت  والعنكبوت  ب��ال��ذب��اب 
واإط����ب����اق الج�����واب ع��ل��ى ال�������س���وؤال. وه����و ف����نّ من 
: اأبى تمام  قول  منه  وط��راز عجيب،  بديع،  كلامهم 

مَ�����نْ مُ���بْ���لِ���غٌ اأَفْ�����ن�����اءَ يَ����عْ����رُبَ كُ��لَّه��ه��ا
������ى بَ���نَ���يْ���تُ الَج������ارَ ق���بْ���لَ الَم���نْ���زِلِ اأَنِّ

و���س��ه��د رج���ل ع��ن��د ���س��ري��ح. ف��ق��ال: اإن���ك ل�سبط 
فقال:  عنى.  تجعد  لم  اإنها  الرجل:  فقال   ال�سهادة. 
الجار  بناء  �سوغ  فالذي  �سهادته.  وقبل  ب��لادك،  للهَّه 
بناء  ول��ول  الم�ساكلة،  م��راع��اة  هو  ال�سهادة  وتجعيد 
الدار لم ي�سح بناء الجار، و�سبوطة ال�سهادة لمتنع 
تجعيدها« )85(. ويلاحظ هنا اأن الزمخ�سري قد جعل 
 ،)86( تقديرًا  الم�ساكلة  باب  من  من  القراآنية  العبارة 
ويبدو اأن الزمخ�سري لجاأ اإلى جعل ي�ستحي من باب 
القرطبي،  يقول  كما  ال�ستحياء،  اأ�سل  لأن  الم�ساكلة 
»الن��ق��ب��ا���ض ع��ن ال�����س��يء والم��ت��ن��اع منه خ��وف��ا من 
مواقعة القبيح، وهذا محال على الله تعالى« )87(، لكن 
المدقق في كلام الزمخ�سري قد يجد اأن جعل ي�ستحي 
ذكرها  التي  فالأمثلة  ي�ستقيم،  ل  الم�ساكلة  باب  من 
راأيه  الزمخ�سري هي من باب المجاز الذي جوّزه في 
ما جاء في �سياق الكلام، والمجاز فيها وا�سح ل لب�ض 
الأ�سلي،  معناه  على  البناء  يفهم  اأن  يمكن  فلا  فيه، 
من  ع��دد  فهمه  فقد  ي�ستحي  اأم��ا  الج��ع��ودة،  وكذلك 
العلماء على معناه الأ�سلي اأي اأن الله ل يجد ما يدعو 
الخبَ  د  ق�سَ ذكره  جلّ  »اإنه  الطبي:  يقول  للحياء، 
المثل  ���س��رْب  م��ن  ي�ستحي  ل  اأن��ه  البعو�سة  ع��ين  ع��ن 
ي�ستحي  اأن  من  العلماء  بع�ض  ذكره  ما  اأما  بها«)88(. 
فيمنعه   ،)89( يمتنع  اأو  يترك،  اأو  يخ�سى،  بمعنى  هنا 
ولعل  المق�سود،  المعنى  عن  تعبّ  ل  الألفاظ  هذه  اأن 
حمل  عن  ت�سيق  المذكورة  الألفاظ  اأن  الوا�سح  من 
ا عن  هذا المعنى، فاإذا قيل اإن »ي�ستحي« جاءت عو�سً
على  ف��يردّ  الم�ساكلة،  هو  بلاغي  لم�سوّغ  الألفاظ  تلك 
الأذن  على  وقع  من  له  وما  الكلام  ازدواج  باأن  ذلك 
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اأن  وجليّ  الم�ساكلة)90(،  به  �سوّغت  ما  اأب��رز  من  كان 
فاللفظة  تقديرًا،  الم�ساكلة  حال  على  ينطبق  ل  ذلك 
ناحية،  من  مقدّرة، هذا  واإن��ا  موجودة  الأول��ى غير 
عبارة  بالفعل  قيل  قد  كان  ف��اإذا  اأخ��رى  ناحية  ومن 
القائل يريد  اأن  ي�ستحي الله...، فهذا يعني  ال  مثل: 
الله  هيبة  من  ينق�ض  الأم��ث��ال  ه��ذه  مثل  �سرب  اأن 
ل  اأو  يخ�سى،  ل  الله  ب��اأن  لي�ض  ال��ردّ  ويكون  وجلاله، 
من  ينق�ض  ل  الأمثال  هذه  �سرب  باأن  واإن��ا  يترك، 
جلال الله وعظمته. يبقى ما قيل عن اأن ال�ستحياء 
البدن،  يلحق  تغيّر  لما فيه من  تعالى  محال على الله 
وقد عالج ذلك الفخر الرازي بالقول: »اإن كل �سفة 
ثبتت للعبد مما يخت�ض بالأج�سام، فاإذا و�سف الله 
تعالى بذلك فذلك محمول على نهايات الأعرا�ض ل 
على بدايات الأعرا�ض، مثاله اأن الحياء حالة تح�سل 
للاإن�سان، لكن لها مبداأ ومنتهى، اأما المبداأ فهو التغير 
ين�سب  اأن  الإن�سان من خوف  يلحق  الذي  الج�سماني 
اإلى القبيح، واأما النهاية فهو اأن يترك الإن�سان ذلك 
الفعل، فاإذا ورد الحياء في حق الله تعالى فلي�ض المراد 
منه ذلك الخوف الذي هو مبداأ الحياء ومقدمته، بل 
ترك الفعل الذي هو منتهاه وغايته، وكذلك الغ�سب 
و�سهوة  القلب  دم  غليان  وهي  ومقدمة،  علامة  له، 
بالمغ�سوب  العقاب  اإن��زال  وه��و  غاية،  ول��ه  النتقام، 
المراد  فلي�ض  بالغ�سب،  تعالى  الله  و�سفنا  فاإذا  عليه 
القلب،  النتقام وغليان دم  �سهوة  اأعني  المبداأ،  ذلك 
العقاب، فهذا هو  اإنزال  وهو  النهاية،  تلك  المراد  بل 
القول  ويمكن   .)91( ال�باب«  ه��ذا  في  الكلي  القانون 
اأخيًرا اإن القراآن اإنا نزل بلغة العرب وعلى �سننهم 
تعالى  القراآن عن �سفات الله  يعبّ  القول، وحين  في 

يعبّ عنها من خلال تلك ال�سنن.

ثانيًا: �لعدل 

رَامِ  هْرِ الْحَ بِال�سَّه رَامُ  هْرُ الْحَ -1 قال تعالى: {ال�سَّه
ا�ضٌ فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ فَاعْتَدُواْ عَلَيْهِ  رُمَاتُ قِ�سَ وَالْحُ
َ مَعَ  َ وَاعْلَمُواْ اأَنَّه اللهَّه قُواْ اللهَّه ثْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ وَاتَّه بِمِ

الْمتَُّهقِيَن } )البقرة / 194(

يرى الرماني اأن معنى اعتدوا عليه( »جازوه  بما 
ي�ستحق على طريق العدل، اإل اأنه ا�ستعير للفظ الثاني 
لفظ العتداء لتاأكيد الدللة على الم�ساواة في المقدار، 
فجاء على مزاوجة الكلام لح�سن البيان« )92(. وترد 
ي�ست�سهد  ح��ين  المرت�سى  ال�سريف  عند  الآي���ة  ه��ذه 
القا�سي  عند  الآي��ة  هذه  ووردت   .)93( الم�ساكلة  على 
بالعتداء،  اأم��رًا  الآي��ة  اأن في  راأى  الذي  عبد الجبار 
والعتداء قبيح، فكيف يجوز ذلك على الله، ويجيب: 
»اأن الله تعالى اأجرى ا�سم العتداء على ما هو مقابل 
مثلها.  �سيئة  �سيئة  وج��زاء  كقوله:  الج���زاء،  من  له 
قبحه  مع  بالعتداء  ياأمر  اأن  تعالى  عليه  يجوز  ول 
العتداء،  بالمجازاة على  اأمرنا  المعنى:  )94(، في�سبح 

اأن  الزمخ�سري  ويذكر  المعتدي)95(.  من  والنت�ساف 
»قاتلهم  اأن  بعد  الم�سلمين  تخاطب  نزلت  الآي��ة  هذه 
ذو  وهو  الح��رام  ال�سهر  في  الحديبية  عام  الم�سركون 
الق�ساء  لعمرة  خروجهم  عند  لهم  فقيل  القعدة، 
هْرُ  ال�سَّه ال��ق��ع��دة:  ذى  في  وذل���ك  القتال  وكراهتهم 
رامِ اأى هذا ال�سهر بذلك ال�سهر  هْرِ الْحَ رامُ بِال�سَّه الْحَ
وهتكه بهتكه، يعنى تهتكون حرمته عليهم كما هتكوا 
حرمة  وكل  اأي  قِ�سا�ضٌ،  رُماتُ  وَالْحُ عليكم،  حرمته 
حرمة  اأىّ  حرمة  هتك  من  الق�سا�ض  فيها  يجرى 
كانت، اقت�ض منه باأن تهتك له حرمة، فحين هتكوا 
تبالوا،  ول  ذل��ك  نحو  بهم  فافعلوا  �سهركم  حرمة 
عَلَيْهِ  فَاعْتَدُوا  عَلَيْكُمْ  اعْتَدى  فَمَنِ  بقوله  ذلك  واأكد 
كونكم  حال  في   َ اللهَّه ��قُ��وا  وَاتَّه عَلَيْكُمْ  اعْتَدى  مَا  ثْلِ  بِمِ
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منت�سرين ممن اعتدى عليكم، فلا تعتدوا اإلى ما ل 
يحل لكم« )96(. ويلاحظ اأن الزمخ�سري ل ي�سير اإلى 
الم�ساكلة، لكنه حين  الآية هو من باب  اأن ما جاء في 
لَّه  اإِ عُ��دْوانَ  {فَ��لا  تعالى:  قوله  ذلك عن  قبل  تحدث 
»فلا  المعنى  اأن  راأى  الِمِيَن})البقرة/193(،  الظَّه عَلَى 
تظلموا اإل الظالمين غير المنتهين«، واأنه تعالى »�سمّى 
جزاء الظالمين ظلما للم�ساكلة، كقوله تعالى: { فَمَنِ 

اعْتَدى عَلَيْكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيْهِ})97(.

} تعالى  قوله  في  ال��ع��دوان  اأن  ال��ط��بي  وي��ذك��ر 
وَجه  »على  كان  اإنا  الِمِيَن}،  الظَّه عَلَى  اإِلَّه  عُدْوانَ  فَلا 
واأن  الع��ت��داء«،  من  الم�سركين  من  كان  لما  المجازاة، 
بِهِمْ...})98(.  يَ�سْتَهْزِئُ   ُ {اللهَّه قوله:  »نظير  ذل��ك 
وي�سير القرطبي اإلى اختلاف العلماء »في المكافاأة هل 
ت�سمى عدوانا اأم ل، فمن قال: لي�ض في القراآن مجاز، 
قال  ومن  مباح...  عدوان  وهو  عدوان،  المقابلة  قال: 
في القراآن مجاز �سمى هذا عدوانا على طريق المجاز 

ومقابلة الكلام بمثله، كما قال عمرو بن كلثوم: 

عَ��ل��ي��ن��ا اأحَ����������دٌ  يَ����جْ����هَ����لَ����نْ  ل  ال 
الَجاهِلِيْنا)99( جَ��هْ��لِ  فَ���وق  فَ��نَ��جْ��هَ��لَ 

الم��ج��ازاة  و�سف  اأن  ال��دار���س��ين  بع�ض  راأى  وق��د 
واإن  فهي  والعفو،  ال�سفح  اإل��ى  دع��وة  فيه  بالعدوان 
وقد  بالعدوان)100(.  و�سفت  اأن��ه��ا  اإل  مباحة  كانت 
اأن يُرى في ا�ستخدام لفظ العدوان  يكون من الممكن 
والعتداء في هذه الموا�سع جوهر نظرة الإ�سلام اإلى 
ا على الظلم  فعل الحرب، فالحرب حتى لو كانت ردًّ
والعتداء، فيها ما فيها من هتك للحرمات، واإزهاق 
للنفو�ض، وتدمير للمنجزات، وهذا مما ل يوافق روح 
ا  الإ�سلام، لذلك عبّ عنها، حتى في حال اإباحتها ردًّ

على الظلم، بالعدوان.

فَمَنْ  ثْلُهَا  مِّ ئَةٌ  �سَيِّ ئَةٍ  �سَيِّ {وَجَ��زَاءُ  تعالى:  قال   2-
الِمِيَن}  الظَّه يُحِبُّ  ل  هُ  اإِنَّه  ِ اللهَّه عَلَى  فَاأَجْرُهُ  لَحَ  وَاأَ�سْ عَفَا 

)ال�سورى/40(

يرى القا�سي عبد الجبار اأن المراد بال�سيئة الجزاء 
اللغة«)101(،  في  م�سهور  مجاز  »ذلك  واأن  ال�سيئة  على 
تعالى  الله  باأن  راأي��ه  �سواب  على  الجبار  عبد  ويدلل 
}، والمراد في  ِ لَحَ فَاأَجْرُهُ عَلَى اللهَّه قال: {فَمَنْ عَفَا وَاأَ�سْ
راأيه: »من عفا عن ال�سيئة، ولم يقابل بمثلها، ول كافاأ 
ظُلْمِهِ  بَعْدَ  رَ  انتَ�سَ {وَلَمَ��نِ  بعده:  قال  ولذلك  عليها، 
ولو  )ال�سورى/41(،  �سَبِيلٍ}  ن  مِّ عَلَيْهِم  مَا  فَاأُولَئِكَ 

كان ما فعله �سيئة لما �سحّ ذلك« )102(. 

وقريب من هذه الآية قوله تعالى: {ثُمَّه كَانَ عَاقِبَةَ 
ِ وَكَانُوا بِهَا  بُوا بِاآيَاتِ اللهَّه ن كَذَّه ى اأَ واأَ ذِينَ اأَ�سَاوؤوُا ال�سُّ الَّه
عبد  القا�سي  ويت�ساءل  )الروم/10(.  ون}   يَ�سْتَهْزِوؤُ
بهم  تعالى  يفعله  ما  ي�سمّى  اأن  ي�سحّ  »كيف  الجبار: 
�سوءًا، وذلك ل يكون اإل قبيحًا«، اإذ »ل يح�سن و�سف 
الله باأنه م�سيء«، فما »يفعله تعالى ل يكون اإل عدلً 
وحكمة« )103(. يجيب القا�سي على ذلك باأن الله تعالى 
قد  »اأجرى هذا اللفظ على ما هو جزاء عليه، كقوله: 
ثْلُهَا}. وي�سير عبد الجبار اإلى  ئَةٌ مِّ ئَةٍ �سَيِّ {وَجَزَاءُ �سَيِّ

اأن مثل هذا كثير في اللغة)104(.

اأما الزمخ�سري فيقول في اآية �سورة ال�سورى: »كلتا 
الفعلتين الأولى وجزاوؤها �سيئة، لأنها ت�سوء من تنزل 
الثانية  ال�سيئة  يجعل  حين  والزمخ�سري  به...«)105(. 
بمعنى ال�سيئة الأولى يخرج واحدًا من اأبرز ال�سواهد 
على الم�ساكلة من باب الم�ساكلة، ويلاحظ اأن الطبي 
كان قد ذكر كلامًا قريبًا من كلام الزمخ�سري)106(، 
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في  ورد  ما  القرطبي)107(.اأما  عند  ذل��ك  مثل  ونج��د 
هي  »ال�����س��واأى«  اأن  الزمخ�سري  فيذكر  ال���روم،  اآي��ة 
»تاأنيث الأ�سواأ وهو الأقبح«، والمعنى اأن عقوبتهم اأ�سواأ 

العقوبات)108(.

��ثْ��لِ  بِمِ فَ��عَ��اقِ��بُ��واْ  عَ��اقَ��بْ��تُ��مْ  {وَاإِنْ  تعالى:  ق��ال   3-
ابِرِينَ}  ل�سَّه لِّ خَيْرٌ  لَهُوَ  تُمْ  بَْ �سَ وَلَئِن  بِهِ  عُوقِبْتُم  مَا 

)النحل/126(. 

هنا مجاز  العقاب  اأن  الجبار  عبد  القا�سي  يرى 
الحقيقة”،  في  عقابًا  يكون  ل  العبد  يفعله  ما  “لأن 
 .)109( عَلَيْكُمْ..}  اعْتَدى  {فَمَنِ  تعالى:  كقوله  وهو 
ويقول الزمخ�سري: “�سمى الفعل الأول با�سم الثاني 
نع بكم �سنيع �سوء من قتل  للمزاوجة. والمعنى: اإن �سُ

اأو نحوه، فقابلوه بمثله ول تزيدوا عليه”)110(. 

عَاقَبَ  تعالى: {وَمَنْ  ويقول الزمخ�سري في قوله 
 َ ُ اإِنَّه اللهَّه هُ اللهَّه رَنَّه ثْلِ مَا عُوقِبَ بِهِ ثُمَّه بُغِيَ عَلَيْهِ لَيَن�سُ بِمِ
لَعَفُوٌّ غَفُورٌ }  )الحج/60(: »ت�سمية البتداء بالجزاء 
لملاب�سته له من حيث اإنه �سبب وذاك م�سبب عنه كما 
يحملون النظير على النظير والنقي�ض على النقي�ض 
للملاب�سة«)111(. وقد اتفق القرطبي مع ما راآه القا�سي 
والزمخ�سري)112(، لكن حين ننظر في تف�سير الطبي 
يوجب  ما  فيها  وجد  اأنه  اإلى  ي�سير  ما  نجد  ل  للاآية 
نالكم  الذي  باأن عاقبوا »بمثل  يف�سرها  فهو  التاأويل، 
به ظالمكم من العقوبة«)113(، ولعل في ذلك ما يدل اأن 
الطبي جعل معنى العقوبة على اأ�سله ولم يجعله من 
الكفار  فعله  ما  ب��اأن  ذلك  يف�سر  وقد  الم�ساكلة،  باب 
بالموؤمنين اإنا هو عقوبة على اإيمانهم، فالكفار يرون 

اأن الموؤمنين مخطئون ي�ستحقون العقاب. 

ظَرَ  نَّه ��ورَةٌ  ���سُ اأُن��زِلَ��تْ  مَا  {وَاإِذَا  تعالى:  قال   - 4

رَفُواْ  ان�سَ ثُمَّه  حَدٍ  اأَ نْ  مِّ يَرَاكُم  هَلْ  بَعْ�ضٍ  اإِلَى  هُمْ  بَعْ�سُ
يَ��فْ��قَ��هُ��ون}  لَّه  قَ����وْمٌ  ��هُ��مْ  بِ��اأَنَّه قُ��لُ��وبَ��هُ��م   ُ ��رَفَ اللهَّه ���سَ

)التوبة/127(، 

الكلام  ظ��اه��ر  اأن  الج��ب��ار  عبد  القا�سي  ي��رى 
اأنه  فيه  ولي�ض  قلوبهم،  نف�ض  �سرف  اأن��ه  »يقت�سي 
�سرفهم عن اإيمان اأو غيره من الأفعال« )114(، ويَحمِل 
الكلام »على اأن المراد به: فلما ان�سرفوا عاقبهم الله 
كما  با�سمه،  عليه  العقوبة  ف�سمّى  ان�سرافهم،  على 
العرب:  وقالت  ثْلُهَا}،  مِّ ئَةٌ  �سَيِّ ئَةٍ  �سَيِّ {وَجَ��زَاءُ  قال: 
الجزاء بالجزاء اإلى غير ذلك من ال�سواهد في ال�سعر 
وغيره« )115(، ويدلل عبد الجبار على �سحة راأيه بقوله 
تعالى: {باأنهم قوم ل يفقهون}، فهو »يدل على اأنه 
بالإعرا�ض  ا�ستحقوها  التي  بالعقوبة  قلوبهم  �سرف 

وترك التفقه«)116(. 

الجبار  عبد  القا�سي  اأن  ال��وا���س��ح  م��ن  وي��ب��دو 
لكن  للاآية،  تاأويله  لدعم  الم�ساكلة  باأ�سلوب  ا�ستعان 
الزمخ�سري الذي راأيناه ياأخذ في بع�ض الأحيان من 
ذكره  الذي  الوجه  اإلى  ك�سافه  في  ي�سير  ل  القا�سي، 
»دعاء  هو  قلوبهم«  الله  »�سرف  اأن  وي��رى  القا�سي، 
عليهم بالخذلن، وب�سرف قلوبهم عما في قلوب اأهل 
الطبي  ي�سر  )117(. كذلك لم  الن�سراح«  الإيمان من 
اإلى ما  ا�ستنادًا  الآيات  يوؤول عددًا من  الذي وجدناه 
ذكره  الذي  الوجه  اإلى  بالم�ساكلة  لحقًا  يعرف  �سار 
راأي  اأن  ال���رازي  الفخر  ���س��رّح  وق��د  القا�سي)118(، 
القا�سي فيه تكلف)119(، ووجد  القرطبي في هذه الآية 
تعالى  اأخ��ب  فقد  المعتزلة،  راأي  ف�ساد  على  يدلل  ما 
»اأنه �سارف القلوب وم�سرفها وقالبها ومقلبها ؛ ردا 
باأيديهم  اأن قلوب الخلق  اعتقادهم  القدرية في  على 
وجوارحهم بحكمهم، يت�سرفون بم�سيئتهم ويحكمون 
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باإراداتهم واختيارهم)120(.

زَاغُوا  ا  فَلَمَّه ومما ي�سبه هذه الآية قوله تعالى: { 
ُ قُلُوبَهُمْ}، وجاء ذلك في �سياق قوله تعالى:      اأَزَاغَ اللهَّه
عْلَمُونَ  ذُونَنِي وَقَد تَّه {وَاإِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ لِمَ تُوؤْ
 ُ ُ قُلُوبَهُمْ وَاللهَّه ا زَاغُوا اأَزَاغَ اللهَّه ِ اإِلَيْكُمْ فَلَمَّه اأَنيِّ رَ�سُولُ اللهَّه

ل يَهْدِي الْقَوْمَ الْفَا�سِقِيَن { )ال�سف/5(، 

يرى القا�سي عبد الجبار  اأن هذه الآية ل ت�سير 
والم��راد  المعا�سي،  و�سائر  الكفر  يخلق  الله  اأن  اإل��ى 
والكلام  ذل��ك،  على  »يعاقبهم  زاغ��وا  اأن  بعد  اأنهم 
الله  �سرف  ان�سرفوا  {ث��م  قوله:  في  كالكلام  فيه 
قلوبهم})121(. اأما الزمخ�سري فلا ي�سير اإلى ما اأ�سار 
اإليه القا�سي، ويرى اأن لله تعالى قد اأزاغ قلوبهم »باأن 

منع األطافه عنهم«)122(. 

بَخِلُواْ  لِهِ  فَ�سْ ن  مِّ اآتَاهُم  ا  {فَلَمَّه تعالى:  قال    5-
قُلُوبِهِمْ  فِي  نِفَاقًا  فَاأَعْقَبَهُمْ  ونَ  عْرِ�سُ مُّ هُم  وَّه وْا  وَتَوَلَّه بِهِ 
كَانُواْ  ا  وَبِمَ وَعَدُوهُ  مَا   َ اأَخْلَفُواْ اللهَّه ا  بِمَ يَلْقَوْنَهُ  يَوْمِ  اإِلَى 

يَكْذِبُونَ }  )التوبة/76-77(.

تعالى  الله  ك��لام  اأن  الجبار  عبد  القا�سي  ي��رى 
هنا ل »يدل على اأنه تعالى اأعقبهم نفاقًا في قلوبهم، 
وغير  عليه  الله  عاهدوا  بما  بخلهم  ذكر  تقدم  لأن��ه 
تعالى، والحال  اإليه  اأن ذلك ي�ساف  اأين  ذلك، فمن 
هذه«)123(، ويرى عبد الجبار اأن »المراد به: العقوبة 
ئَةٌ  ئَةٍ �سَيِّ على النفاق، و�سمّاه به، كقوله: {وَجَزَاءُ �سَيِّ
فيرى  الزمخ�سري  اأما   .)124( �ساكله«  ما  اإلى  ثْلُهَا}  مِّ
ويلاحظ   .)125( نافقوا«  حتى  فخذلهم  »المعنى:  اأن 
باب  »من  نفاقًا  اأعقبهم  يجعل«  لم  الزمخ�سري  اأن 
الم�ساكلة كما فعل القا�سي، واإنا لجاأ اإلى تاأويل اآخر 
فالله  الختيار،  على  القائم  المعتزلة  مع موقف  يتفق 

منع عنهم الطافه فنافقوا.

ثالثًا: م�سائل متفرقة

رُوا  ذِينَ اآمَنُوا اإِن تَن�سُ -1 قال تعالى:{ يَا اأَيُّهَا الَّه
تْ اأَقْدَامَكُمْ } )محمد/7(.  رْكُمْ وَيُثَبِّ َ يَن�سُ اللهَّه

»المعلوم  من  اأن  اإل��ى  الجبار  عبد  القا�سي  ي�سير 
اأنهم في بع�ض حروبهم ن�سروا الله باأن جاهدوا، ومع 
ذلك لم ين�سرهم ويثبت اأقدامهم«)126(، ويوؤوّل  عبد 
الجبار الآية باأنه لم يرد بن�سرتهم اأنه ين�سرهم في 
وبذلك  الآخرة،  تكون في  الن�سرة  اأن  ويحتم  الدنيا، 
ثْلُهَا}،  مِّ ئَةٌ  �سَيِّ ئَةٍ  �سَيِّ الكلام مجرى {وَجَ��زَاءُ  يجري 
على  ي��ج��ازك��م  الله  ت��ن�����س��روا  »اإن  الم��ع��ن��ى:  وي��ك��ون 

الن�سرة« )127(. 

ما  كانت  هنا  الم�ساكلة  اأن  الوا�سح  م��ن  وي��ب��دو 
تاأويل،  اإلى  يحتاج  ظنّه  ما  تاأويل  القا�سي في  اأ�سعف 
لكني لم اأجد لكلام القا�سي هنا �سدى عند العلماء 
الذين ا�ستندت اإليهم في هذا البحث، ولم يبحثوا في 

العترا�ض الذي ذكره القا�سي.

ثْلِ مَا اآمَنتُم بِهِ فَقَدِ  -2 قال تعالى: {فَاإِنْ اآمَنُواْ بِمِ
 ُ ا هُمْ فِي �سِقَاقٍ فَ�سَيَكْفِيكَهُمُ اللهَّه َ وْا فَاإِنَّه اإِن تَوَلَّه اهْتَدَوْا وَّه
 ِ اللهَّه مِنَ  اأَحْ�سَنُ  وَمَنْ   ِ اللهَّه بْغَةَ  �سِ الْعَلِيمُ  مِيعُ  ال�سَّه وَهُوَ 

بْغَةً وَنَحْنُ لَهُ عَابِدُونَ }  )البقرة 137 - 138(.  �سِ

تقديرًا،  الم�ساكلة  اأمثلة  اأ�سهر  م��ن  الآي���ة  ه��ذه 
يقول   .) ِ اللهَّه بْغَةَ  )�سِ تعالى:  قوله  في  الم�ساكلة  وتقع 
، لأن الإيمان يطهر  الزمخ�سري: »والمعنى: تطهير اللهَّه
يغم�سون  كانوا  الن�سارى  اأن  فيه  والأ�سل  النفو�ض. 
ويقولون:  المعمودية،  ي�سمونه  اأ�سفر  ماء  في  اأولدهم 
ذلك  بولده  منهم  الواحد  فعل  واإذا  لهم،  تطهير  هو 
باأن  الم�سلمون  فاأمر  حقا،  ن�سرانيا  �سار  الآن  ق��ال: 
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بالإيمان  اللهَّه  و�سبغنا   ، باللهَّه اآمنا  قولوا  لهم:  يقولوا 
مثل  ل  تطهيًرا  به  وطهرنا  �سبغتنا،  مثل  ل  �سبغة 
بالإيمان  اللهَّه  �سبغنا  الم�سلمون.  يقول  اأو  تطهيرنا. 
بلفظ  ج���يء  واإن����ا  �سبغتكم.  ن�سبغ  ولم  �سبغته 
يغر�ض  لمن  تقول  كما  الم�ساكلة،  طريقة  على  ال�سبغة 
رجلا  ت��ري��د  ف���لان،  يغر�ض  كما  اغ��ر���ض  الأ���س��ج��ار: 
اأن الطبي كان  اإلى  ي�سطنع الكرم)128(. وي�سار هنا 
(، وبين ما كان  ِ بْغَةَ اللهَّه قد ربط بين قوله تعالى: )�سِ
يفعله الن�سارى، اإل اأنه لم يذكر اأن التعبير القراآني 
هنا جاء من باب الم�ساكلة )129(.اأما القرطبي فراأى اأن 
»من  ال�ستعارة  باب  من  جاءت  �سبغة  الدين  ت�سمية 
يظهر  كما  المتدين،  على  و�سمته  اأعماله  تظهر  حيث 

اأثر ال�سبغ في الثوب«)130(. 

اآيَةٌ   -3 قال تعالى: {لَقَدْ كَانَ لِ�سَبَاإٍ فِي مَ�سْكَنِهِمْ 
كُمْ وَا�سْكُرُوا  زْقِ رَبِّ يٍن وَ�سِمَالٍ كُلُوا مِن رِّ تَانِ عَن يَمِ جَنَّه
عَلَيْهِمْ  فَاأَرْ�سَلْنَا  وا  فَاأَعْرَ�سُ غَفُورٌ   وَرَبٌّ  بَةٌ  طَيِّ بَلْدَةٌ  لَهُ 
اأُكُلٍ  ذَوَاتَ��ى  تَيْنِ  جَنَّه تَيْهِمْ  بِجَنَّه لْنَاهُم  وَبَدَّه الْعَرِمِ  �سَيْلَ 
ن �سِدْرٍ قَلِيلٍ }  )�سباأ/15 - 16(. خَمْطٍ وَاأَثْلٍ وَ�سَيْءٍ مِّ

يرى الزمخ�سري اأنه تعالى �سمّى “البدل جنتين، 
لأجل الم�ساكلة وفيه �سرب من التهكم”)131(. ولعل 
يخرج   الآية  في  الزمخ�سري  اإليه  فطن  الذي  التهكم 
)الجنتين( من باب الم�ساكلة، فتحقيق التهكم يق�سي 

باأن يكون معنى الجنتين على اأ�سله.

اأَن  قَبْلِ  مِن  طَلَّهقْتُمُوهُنَّه  {وَاإنِ  تعالى:  قال    4-
مَا  فُ  فَنِ�سْ ةً  فَرِي�سَ لَ��هُ��نَّه  تُمْ  فَرَ�سْ وَقَ���دْ  وهُنَّه  �سُّ تَمَ
كَاحِ  تُمْ اإِلَّه اأنَ يَعْفُونَ اأَوْ يَعْفُوَ الَّهذِي بِيَدِهِ عُقْدَةُ النِّ فَرَ�سْ
نَّه  اإِ بَيْنَكُمْ  لَ  الْفَ�سْ تَن�سَوُاْ  وَلَ  لِلتَّهقْوَى  اأَقْرَبُ  تَعْفُواْ  وَاأَن 

يٌر } )البقرة/237(  ا تَعْمَلُونَ بَ�سِ َ بِمَ اللهَّه

في  »ال��ذي  ب�  المق�سود  اأن  اإلى  الزمخ�سري  ي�سير 
اأو  ال�سافعي،  الولي ح�سب مذهب  النكاح«  يده عقدة 
هو الزوج ح�سب مذهب اأبي حنيفه، وعفوه اأن ي�سوق 
اإليها المهر كاملًا، ويرى اأن الأول ظاهر ال�سحة)132(، 
واإذا كان الزوج هو المق�سود بمن بيده عقدة النكاح، 
الحق  على  الزيادة  ت�سمية   “ اأن  الزمخ�سري  فيرى 
عفوًا فيها نظر، اإل اأن يقال: كان الغالب عندهم اأن 
ي�سوق اإليها المهر عند التزوّج، فاإذا طلقها ا�ستحقّ اأن 
يطالبها بن�سف ما �ساق اإليها، فاإذا ترك المطالبة فقد 
اأو �سماه عفوًا على طريق الم�ساكلة”)133(.  عفا عنها. 
“ ال�سادر  ويو�سح الفخر الرازي هذا الأمر، يقول: 
من الزوج هو اأن يعطيها كل المهر، وذلك يكون هبة، 
والهبة ل ت�سمى عفوا، اأجاب الأولون عن هذا من وجوه 
اأحدها: اأنه كان الغالب عندهم اأن ي�سوق المهر اإليها 
عند التزوج، فاإذا طلقها ا�ستحق اأن يطالبها بن�سف 
عنها  عفا  فقد  المطالبة  ت��رك  ف��اإذا  اإليها،  �ساق  ما 
الم�ساكلة...”)134(.  طريق  على  عفوا  �سماه  وثانيها: 
للردّ على من  للم�ساكلة جاء و�سيلة  اللجوء  اأن  ويبدو 
عقدة  يلي  بمن  المق�سود  هو  الزوج  يكون  اأن  ي�سعف 

النكاح. 

اء  مَّه مِ��ن  ���ةٍ  دَابَّه كُ��لَّه  خَلَقَ   ُ {وَاللهَّه تعالى:  قوله   5-
عَلَى  �سِي  يَمْ ن  مَّه وَمِنْهُم  بَطْنِهِ  عَلَى  �سِي  يَمْ ن  مَّه فَمِنْهُم 
ُ مَا يَ�سَاء  �سِي عَلَى اأَرْبَعٍ يَخْلُقُ اللهَّه ن يَمْ رِجْلَيْنِ وَمِنْهُم مَّه

َ عَلَى كُلِّ �سَيْءٍ قَدِيرٌ} )النور/45(.  اإِنَّه اللهَّه

يطرح الزمخ�سري �سوؤالً عن �سبب ت�سمية الزحف 
�سبيل  »على  جاء  ذلك  اأن  وي��رى  م�سيًا،  البطن  على 
م�سى  قد  الم�ستمر:  الأم��ر  في  قالوا  كما  ال�ستعارة، 
هذا الأمر.. اأو على طرق الم�ساكلة لذكر الزاحف مع 
اأن »الم�سي  اإلى  اأ�سار  الما�سين«)135(. وكان الطبي قد 
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له  لم��ا  يكون  اإن��ا  الم�سي  لأن  البطن،  على  يكون  ل 
له قوائم ما ل قوائم  لما خالط ما  »اأنه  وراأى  قوائم« 

له جاز«)136(.

فَ��اإِذَا  اهُ  عَ�سَ مُو�سَى  {فَاأَلْقَى  تعالى:  قوله    - 6

�سَاجِدِينَ}  حَرَةُ  ال�سَّه فَاأُلْقِيَ  يَاأْفِكُونَ  مَا  تَلْقَفُ  هِ��يَ 
)ال�سعراء/-45 46(

الخ��رور  عن  “عب  تعالى  اأن��ه  الزمخ�سري  ي��رى 
طريق  به  ف�سلك  الإل��ق��اءات،  مع  ذكر  لأن��ه  بالإلقاء، 
اأنه  اإل��ى  ا  اأي�سً الزمخ�سري  وي�سير   ،)137( الم�ساكلة” 
باأنف�سهم  رموا  ال�سحرة:  القى  معنى  يكون  اأن  يمكن 
“وفيه اأي�سا مع مراعاة الم�ساكلة  اإلى الأر�ض. يقول: 
اأنهم حين راأوا ما راأوا، لم يتمالكوا اأن رموا باأنف�سهم 
اأخ����ذوا فطرحوا  اإل���ى الأر�����ض ���س��اج��دي��ن، ك��اأن��ه��م 
يذكر  اأن  تعني  الم�ساكلة  كانت  لما  ولكن  طرحا”)138(. 
على  ينطبق  ل  المثل  ه��ذا  ف��اإن  غ��يره،  بلفظ  ال�سيء 
القى  بين  المعنى  ل فرق في  لأن  ا�سطلاحًا،  الم�ساكلة 
اأي  ال�سحرة،  القى  وبين  رماها،  اأي  ع�ساه،  مو�سى 
ي�ستخدم  هنا  الزمخ�سري  ولعل  باأنف�سهم،  رم��وا 
بالمعنى  ولي�ض  اللفظ،  في  الت�سابه  بمعنى  الم�ساكلة 

ال�سطلاحي الذي ا�ستقرّ عند البلاغيين بعده.

يَخْلُقُ  لَّه  كَمَن  يَخْلُقُ  {اأَفَمَن  تعالى:  قوله    - 7

رُونَ}  )النحل/17( اأَفَلا تَذَكَّه

هي  الأ���س��ن��ام  ك��ان��ت  اإذا  اأن���ه  الزمخ�سري  ي��رى 
�سوؤالً  يطرح  ذلك  ف��اإن  يخلق”،  ل  “من  ب�  المق�سود 
عن �سبب مجيء “من” هنا، وهي لأهل العلم، ويف�سر 
الزمح�سري ذلك بعدة وجوه، منها الم�ساكلة بين “من” 

يخلق”)139(. ل  “من  في “من يخلق”، و“من” في 

فَمَنْ  كُمْ  رَبِّ مِنْ  ��قُّ  الْحَ {وَقُ��لِ  تعالى:  قوله    - 8

الِمِيَن  لِلظَّه عْتَدْنا  اأَ ا  اإِنَّه فَلْيَكْفُرْ  �ساءَ  وَمَنْ  مِنْ  فَلْيُوؤْ �ساءَ 
اءٍ  بِم يُغاثُوا  يثُوا  يَ�صْتَغِم وَاإِمنْ  قُها  �صُرادِم مْ  هِم بِم اأَحاطَ  نارًا 
رابُ وَ�ساءَتْ مُرْتَفَقًا}  كَالْمهُْلِ يَ�سْوِي الْوُجُوهَ بِئْ�ضَ ال�سَّه

)الكهف/ 29(

“و�ساءت  ت��ع��ال��ى:  ق��ول��ه  اأن  ال��زمخ�����س��ري  ي���رى 
مرتفقا”،  “وح�سنت   : لقوله  م�ساكلة  مرتفقا” جاء 
اإذ “ل ارتفاق لأهل النار ول اتكاء”)140(، ولكن قوله 
“و�ساءت  قوله  بعد  مرتفقا” جاء  “وح�سنت  تعالى: 
اللفاظ،  من  كبير  ع��دد  بينهما  وف�سل  مرتفقا”، 
اإذ  الزمخ�سري هنا،  راأي  ي�سعف - في ظني-  وهذا 
لم تعد هناك م�ساحبة، وانتفى غر�ض اإثارة النتباه. 

مِ��نْ  يَ�����س��اءُ  م��ا  لَ��هُ  {يَ��عْ��مَ��لُ��ونَ  تعالى:  قوله   - 9

را�سِياتٍ  وَقُ��دُورٍ  وابِ  كَالْجَ وَجِفانٍ  وَتَماثِيلَ  مَحارِيبَ 
كُورُ}  ال�سَّه عِبادِيَ  مِنْ  وَقَلِيلٌ  �سُكْرًا  داوُدَ  اآلَ  اعْمَلُوا 

)�سباأ/13(

يذكر الزمخ�سري هنا وجوهًا عدة على انت�ساب 
“�سكرًا”، منها اأن تكون مفعولً به ل� “اعملوا”، وبهذا 
ما  لكم  يعملون  الجنّ  لكم  �سخرنا  “اإنا  المعنى  يكون 
�سئتم، فاعملوا اأنتم �سكرا على طريق الم�ساكلة”)141(.

خاتمة:

لعل من الممكن بعد النظر فيما �سبق اأن ن�ست�سفي 
ما ياأتي:

بيان  في  الم�ساكلة  من  المعتزلة  علماء  اأف��اد  اأولً:   
�سحة معتقدهم القائم على مبداأي العدل والتوحيد، 
مخالفًا  ظاهره  ب��دا  ما  اأول���وا  الم�ساكلة  خ��لال  فمن 
لم  الزمخ�سري،  با�ستثناء  اأنهم،  ونلاحظ  لمبادئهم، 
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تت�سل  التي  الموا�سع  اإل في  اهتمامهم  الم�ساكلة  يولوا 
بالدفاع عن تلك المبادئ. اأما الزمخ�سري فقد اهتم 
ا بعدد من الموا�سع التي تت�سل بالبيان القراآني،  اأي�سً
ولجاأ اإلى القول بالم�ساكلة في محاولة تف�سير ا�ستخدام 
القراآن بع�ض التعابير التي راأى اأنها ل تتفق مع دللتها 

في اأ�سل اللغة.

تاأويل ظاهر  الم�ساكلة في  المعتزلة من  اأفاد  ثانيًا: 
ال��ع��ب��ارة ال��ق��راآن��ي��ة ال��ت��ي ت�سف ال���ذات الإل��ه��ي��ة بما 
والكيد  والمكر  بال�ستهزاء  و�سفها  مثل  بها،  ليليق 
تاأويل  في  الم�ساكلة  من  واأف��ادوا  وال�سخريةوالخداع. 
الموا�سع التي راأوا اأنها لتتفق مع عدل الله في �سرعه، 

ا.   ا ل م�سيّرً اأو في جعل الله الإن�سان مخيّرً

ثالثًا: تميّز الزمخ�سري بين علماء المعتزلة مو�سع 
الدرا�سة في اأنه لم يقل بالم�ساكلة اإل في الموا�سع التي 
يبدو اأنها ل توؤول بغير الم�ساكلة، ونجده في كثير من 
المعتزلة،  �سيوخ  اإلى  اإلى الطبي منه  اأقرب  الموا�سع 
فهو مثلًا ل ي�سير اإلى الم�ساكلة في مثل من اأبرز الأمثلة 
تعالى: {وَجَزَاءُ  الم�ساكلة، وهو قوله  ت�ساق على  التي 
ئَةٌ مِثْلُهَا }، فقد راأى اأن ال�سيئة الثانية اأتت  ئَةٍ �سَيِّ �سَيِّ
بمعناها الأ�سلي، لأن الجزاء ي�سوء من يُجازى، فهو 
عدد  في  بالم�ساكلة  القول  اإل��ى  يلجاأ  لم  �سيئة.كذلك 
اأن  مع  تعالى،  الله  ب�سفات  تت�سل  التي  الآي��ات  من 
فهو  الم�ساكلة،  باب  من  جعلوها  قبله  المعتزلة  �سيوخ 

على �سبيل المثال لم يجعل المكر المن�سوب لله تعالى في 
الم�ساكلة، ولم يخرجه عن  باب  الآي��ات من  عدد من 
معنى تدبير ال�سيء في خفاء، ولم ير في ذلك ما ي�سيء 

للذات الإلهية.

باب  م��ن  المعتزلة  ع���دّه  م��ا  اأن  ي��لاح��ظ  راب��عً��ا: 
تعالى  تت�سل ب�سفات الله  التي  الموا�سع  الم�ساكلة في 
عدّه علماء اآخرون من هذا الباب، واأ�سار القرطبي في 

بع�ض الموا�سع اإلى اأن ذلك هو راأي الجمهور. 

بمفهوم  تت�سل  التي  الموا�سع  انق�سمت  خام�سًا: 
العدل اإلى ق�سمين، يت�سل الأول بقيام الت�سريع الإلهي 
والثاني  النا�ض،  بين  الم��ج��ازاة  في  العدل  مبداأ  على 
يت�سل بمفهوم العدل الإلهي القائم على اأن الله تعالى 
القدرة  منحه  وقد  اإل  اأفعاله  على  الإن�سان  يعاقب  ل 
على اختيار تلك الأفعال، ولم يجبه عليها. وظهر اأن 
اآخرين من غير المعتزلة قد جعلوا ما جاء في  علماء 
الق�سم الأول من باب الم�ساكلة، اأما ما جاء في الق�سم 
مما  وه��و  والختيار،  الج��ب  بق�سية  المت�سل  الثاني 
يتميز به الفكر المعتزلي، فظهر اأنه كان هناك خلاف 

في الراأي في تاأويل تلك الموا�سع.

�ساد�سًا:   يلاحظ اأن الم�ساكلة تقديرًا ل ترد عند 
تنح�سر  واإنا  الجبار،  عبد  اأو  المرت�سى  اأو  الرماني 

عند الزمخ�سري.
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