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الملخ�ص:

�سلكها  التي  والا�ستدلال  الاحتجاج  لم�ساقات  الفكري  والإطار  المنهجية  البنية  في  للنظر  محاولةٌ  المقال  هذا 
الإمام محمد بن �إدري�س ال�شافعي في البرهنة على حجية �أخبار الآحاد في �إطار النظام الكلي لل�شريعة من خلال 
مواردها الن�صية. وقد �سلك الكاتب في ذلك نهج القراءة التنا�صية التي ت�سعى لربط حجج ال�شافعي وا�ستدلالاته 
بالجدل الفكري العام الذي كان �سائدًا في ع�صره بين المنازع العلمية المختلفة التي كانت تتفاعل وتتدافع في �سبيل 
الت�أ�سي�س المعرفي والمنهجي للمرجعية الإ�سلامية، وخا�صة على م�ستوى الفكر الت�شريعي الذي تكفل به وج�سده علم 
ا البحث بهذا ال�ضرب من النظر �إدراك المغزى  الفقه �أ�صولًا وفروعًا مما كان لل�شافعي فيه �سهم وافر. وقد تغيَّ
�أبعاده الراهنة في �ساحة  التاريخي والمعرفي للجهد الفكري التركيبي الذي قام به ال�شافعي، وهو جهد لا تخفى 
الفكر والثقافة في العالم الإ�سلامي في الع�صر الحديث بما ي�شهده من �صراع نظري وعملي حول ق�ضية المرجعية 

العقدية والت�شريعية لمجتمعات الم�سلمين في ظل التحولات الح�ضارية الكبيرة التي �شهدها العالم.
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Imam al-Shafi’i’s Methodology for Establishing the Authority
of Solitary Traditions: An Epistemological and Historical Study

Dr. Mohammed Taher Al Mesawi

Abstract:
This article attempts to look into the methodological structure and intellectual context 

of the modes of argumentation and reasoning employed by Imam Muhammad bin Idris 
al-Shafi‘i to prove the authority of solitary traditions in the overall system of the Shari‘ah 
as embodied by its textual sources. The author has followed a method of inter-textual 
reading that seeks to relate al-Shafi‘i’s arguments and modes of reasoning to the general 
intellectual debates of his time among the different trends of thought that were interacting 
and struggling for the epistemological and methodological construction of the Islamic 
frame of reference, especially in the domain of legislative thought whose essence and 
form were manifested in the filed of jurisprudence in which al-Shafi‘i contributed a 
great deal. By this type of analysis the author has aimed at realizing the historical and 
epistemological significance of the synthesizing intellectual effort made by al-Shafi‘i. 
The implications of that effort for contemporary Muslim intellectual and cultural life need 
not be overemphasized, seen the intellectual conflict in Muslim societies in modern times 
over the creedal and legislative frame of reference in the wake of the great civilizational 
transformations taking place in the world. 
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المقدمة :

هذه قراءةٌ في جداليات الإمام ال�شافعي ومنهجه 
في  للعلم  طريقًا  الواحد  خبر  لتثبيت  الحجاج  في 
�إطار نظام ال�شريعة. وهي قراءةٌ ت�ست�صحب ال�سياقَ 
الفكري والثقافي وال�سيا�سي العام الذي تحرك �ضمنه 
الإمام محمد بن �إدري�س ال�شافعي وغيره من العلماء، 
وهو  ذهنه  �شغلت  التي  الهموم  من  طرفًا  تتبين  و�أن 
�إلا  الواحد  خبر  لي�س  �شاملة  ت�أ�صيلية  بعملية  ينه�ض 

واحدًا من عنا�صرها. 
العقدي  الإطار  الأولى  الخطوة  في  المقال  يعر�ض 
ب�سطه  كما  عامة  ب�صورة  ال�سنة  لحجية  والت�شريعي 
دَ الطريقُ للخطوة الثانية حيث  الإمام ال�شافعي، ليتمهَّ
يتم ا�ستعرا�ضُ بع�ض الإ�شكالات التي �أثارها خ�صومُ 
تحديدهم  خلال  من  الواحد  خبر  ب�صدد  ال�شافعي 
يوردها عليهم  التي  والإلزامات  العلم وطرقه  لمفهوم 
�أما الخطوة الثالثة فتقدم �صياغةً  �صاحب الر�سالة. 
خبر  لتثبيت  حجج  من  ال�شافعي  قدمه  لما  وترتيبًا 

الواحد في مواجهة اعترا�ضات خ�صومه.
ثم ت�أتي الخطوةُ الرابعة لتقدم قراءةً لم�س�ألة خبر 
الواحد من خلال ربطها بما كان �سائدًا من مفاهيم 
وعلى   - المدينة  فقهاء  لدى  �سواء  وال�سنة،  العمل 
ر�أ�سهم الإمام مالك بن �أن�س - �أو فقهاء ال�شام - وفي 
والفهم   - الأوزاعي  الرحمن  عبد  الإمام  مقدمتهم 
يقدم  الختام  وفي  لل�سنة.  عندهم  رائجًا  كان  الذي 
الت�أ�صيلي  ال�شافعي  الإمام  لجهد  كلية  ر�ؤية  المقال 
الن�ص  لت�أ�سي�س حاكمية  بو�صفه عملية منهجية  هذا 
من  عليه  ينطوي  بما  التاريخ  على  ههنا(  )ال�سنة 
من  نابعًا  ذلك  كان  ولو  حتى  و�أعراف،  ممار�سات 

ال�صحابة والخلفاء الرا�شدين عليهم الر�ضوان.

الإطار العقدي والت�شريعي لحجية ال�سنة

وفعلًا  قولًا  �أق�سامها  بكل  النبوية،  ال�سنة  تمثل 
الر�سالة  �صاحب  عن  �صادرة  كونها  وبحكم  وتقريرًا 
)ع(، النموذجَ العملي التطبيقي للقر�آن الكريم: بيانًا 
ا لعامه، وتقييدًا لمطلقه، وتفريعًا  لمجمله، وتخ�صي�صً
دُخل – بعد �آي القر�آن نف�سه  لكليات �أحكامه. فهي الْم
- لفهم معانيه ودرك مقا�صده، ثم تنزيل �أحكامه على 
الإن�سانية  الحياة  بها  تجري  التي  والأو�ضاع  الوقائع 
البدهيِّ  فمن  ثم  ومن  والمجتمع.  الفرد  م�ستوى  على 
المعنى  بهذا  ال�سنةَ  الم�سلم  العقلُ  يَعُدَّ  �أن  وال�ضروري 
الإ�سلام  لر�سالة  العامة  المنظومة  في  تكوينيًّا  جزءًا 
لا ينف�صم عنها ب�أي حال. وقد ا�ستدعى �إر�ساءُ هذا 
الم�سلمين جهدًا عمليًّا كبيراً  وت�أ�صيله في وعي  المعنى 
و�أ�صوليين  محدثين  من  العلماء  �أجيالُ  فيه  �أ�سهمت 

ومتكلمين. 
ويحتل ال�شافعي موقعًا متقدمًا في عملية الت�أ�سي�س 
لحجية  والت�شريعي  العقدي  والت�أ�صيل  المنهجي 
وذلك  �سابقًا،  المذكور  بالمعنى  وحاكميتها  ال�سنة 
فيها  تعددت  واجتماعية  تاريخية  ظروف  �سياق  في 
ون�شب  المذاهب،  وتباينت  الفرق،  وتنوعت  النحل 
كثيرة  �شبهات  وثارت  بينها،  فيما  والتنازع  الخلاف 
�أن  كادت  الأمة، حتى  حياة  من  مهمة  جوانبَ  طالت 
الم�سلمين،  من  قليلة  على قطاعات غير  �ؤية  الرُّ يَ  تعمِّ
خا�صة في خ�ضم الانفتاح الوا�سع على الميراث الثقافي 
والفل�سفي لح�ضارات الهند وفار�س واليونان وغيرها.

تكن  لم  �إن   - �أهمِّ  من  النبوية  ال�سنةُ  كانت  لقد 
التي  للأمة  والثقافي  الح�ضاري  البناء  �أركان   - �أهمَّ 
ثار ب��شأنها غبارُ ال�شك، واختلفت ب�صددها المذاهب 
و�إثباتُ  لها  الانت�صارُ  كان  ولذلك  الآراء.  وت�شعبت 
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حجيتها وحاكميتها في حياة الم�سلمين عَقْدًا وعملًا من 
العلمي  التي ت�صدى لها العقل  التاريخية  ال�ضرورات 
الم�سلم ونه�ض ب�أعبائها، وكان لما نقل من ال�سنة عن 

طريق الآحاد ن�صيبٌ وافرٌ من كل ذلك.)1(
�شهد القرنان الثاني والثالث للهجرة حركةً علمية 
�إثباتًا  لل�سنة؛  للانت�صار  المدى  بعيدة  الجهد  كثيفة 
وت�صنيفًا.  وترتيبًا  وتنقية  وتدوينًا  وجمعًا  لحجيتها، 
الحركة  تلك  في  ال�صدراة  موقع  ال�شافعي  ويحتل 
العلمية من حيث الت�أطير العقدي والت�أ�سي�س المنهجي 
لق�ضية ال�سنة كما �سلفت الإ�شارة؛ فما قام به في هذا 
عبارة  �أ�شمل هو  �إلا جانبًا من جهد  يكن  ال�صدد لم 
عن »مقاربة جديدة لم�س�ألة العقل والنقل التي اختلفت 
ا�شتداد  �إبان  الثاني  القرن  مطالعَ  الأنظار  ب��شأنها 
و�إذ  والأحزاب«.)2(  الاتجاهات  و�صراعات  الدعوات 
كان ال�شافعي يمهد القواعدَ وي�ضع الأ�صول للفهم عن 
كتاب الله و�سنة نبيه وا�ستنباط الأحكام منهما، ف�إنه 
�شاملة،  بعملية منهجية تركيبية  يقوم  الواقع كان  في 
وا  لأجل تجاوز حالة التناظر والا�ستقطاب بين مَنْ �سُمُّ

وا �أهلَ الر�أي.)3(  �أهلَ الحديث ومَنْ �سُمُّ
الجانب  قراءةُ  ذاك،  ال�شافعي  جهد  من  ويهمنا 
لحجية  المنهجي  ت�أ�صيله  في  وال�سجالي  الحجاجي 
�أو  الآحاد  طريق  عن  منها  ورد  ما  وخا�صة  ال�سنة، 
نف�سه.  هو  عليه  ي�صطلح  كما  الانفراد  �أو  الخا�صة 
ال�سنة  حجية  �إثبات  في  ال�شافعي  طريقةُ  وتتميز 
معًا،  والعمق  والقوةِ  والمبا�شرة  بالو�ضوح  وحاكميتها 
بعيدًا عن تعقيدات الا�ستدلالات ذات الطابع الكلامي 
التي جرى تطويرها فيما بعد)4(. فا�ستدلالاته تعتمد 
ال�سنة  حجية  �أن  مقت�ضاها  التي  القر�آن،  ن�صو�ص 
�سبحانه  الله  �أولاه  الذي  المقام  من  م�شتقة  هي  �إنما 

للنبي )ع(، حيث “و�ضع الُله ر�سولَه من دينه وفر�ضه 
عَلمًا  جعله  �أنه  ثنا�ؤه  جل  �أبان  الذي  المو�ضعَ  وكتابه 
مع�صيته؛  من  وحرم  من طاعته،  افتر�ض  لدينه بما 
مع  بر�سوله  الإيمان  من  قرن  بما  ف�ضيلته  عن  و�أبان 

الإيمـــــان به”. )5(
�أن  �إلى  ال�شافعي  يخل�ص  ذلك  على  وت�أ�سي�ساً 
“كمال ابتداء الإيمان، الذي ما �سواه تبعٌ له، الإيمانُ 
عبد  �إيمان  �أبدًا  يكتمل  لا  بحيث  بر�سوله”،  ثم  بالله 
�سن  “هكذا  �إذ  بر�سوله”،  ي�ؤمن  “ولم  باالله  �آمن 
للإيمان.”)6(  امتحنه  من  كل  في  )�ص(  الله  ر�سولُ 
التي تتحدث عن  الآيات  ال�شافعي طائفةً من  وي�سوق 
ا منها �أن  الإيمان والطاعة والبيعة والحكم، م�ستخل�صً
باعتبارها  ر�سولِه  خَلقه طاعةَ  �ألزم  �سبحانه قد  الله 
طاعةً له �سبحانه، و�أنه فر�ض عليهم اتباعَ �أمره و�أمر 
ت�سليمًا  )�ص(  لحكمه  الت�سليمَ  جعل  حيث  ر�سوله 
لحكم الله عز وجل.)7( ومن ثم ي�ؤكد �أن الله قد بيَّن 
ولم  ر�سوله  طاعة  كتابه(  في  )�أي  فيه  فر�ض  “�أنه 
يجعل لأحد من خلقه عذرا بخلاف �أمر عرفه من �أمر 
كلهم الحاجة  بالنا�س  قد جعل الله  و�أن  ر�سول الله، 
وف�ضلًا  حجته.”)8(  عليهم  و�أقام  دينهم،  في  �إليه 
ال�شافعي في  يقرر  للم�س�ألة،  العقدي  الإطار  عن هذا 
“كتاب اختلاف الحديث” �أنه، من الناحية المنطقية 
نْ لم ي�شهد الر�سول )ع( من  َّ والواقعية، لي�س لأحدٍٍ ِمم
الأجيال اللاحقة �أن “يعلم �أمرَ ر�سول الله �إلا بالخبر 

عنه.”)9(
�أما الإطار الت�شريعي لحجية ال�سنة، فيتميز تناول 
ال�شافعي له ب�شيء من الطرافة ي�ستحق الوقوفَ عنده 
قليلا. �إنه لي�س في مِكْنَة ال�شافعي ولا في مكنة غيره �أن 
يدعيَ �أن في ا�ستعمال القر�آن للفظة “�سنة” ما يدل 
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ونُقل عنه  الر�سول )ع(  �أنها تعني ما �صدر عن  على 
�أن يحرجه  الذي يحاول  الأمر  �أو فعل، وهو  من قول 
من”�أهل  ال�سنة  منكري  من  مناظريه  بع�ضُ  فيه 
الكلام” – ح�سب تعبيره - �إذ يطالبه ب�أن يُوجِدَه “ما 

تقوم به الحجةُ في قبول الخبر.”)10(
يجيب ال�شافعي ا�ستنادًا �إلى الآية الثانية من �سورة 
يَن  يِّ الجمعة حيث يقول تعالى: )هُوَ الَّذِي بَعَثَ ِيف الأُمِّ
وَيُعَلِّمُهُمُ  يهِمْ  وَيُزَكِّ �آيَاتِهِ  عَلَيْهِمْ  يَتْلُو  نْهُمْ  مِّ رَ�سُولًا 
الا�ستدلال  ووجهُ   ،)2 كْمَةَ()الجمعة:  ِ وَاْحل الْكِتَابَ 
ال�سنة.  هي  فيها  المذكورة  الحكمة  �أن  الآية  بهذه 
دارت  التي  المحاورة  من  هنا جزءًا  نورد  �أن  ويح�سن 
بينه وبين خ�صمه لكي نتبين منه اعترا�ضاتِِ الأخير 

على هذا التوجيه للآية وجوابَ ال�شافعي عنها.
الكتاب  �أن  علمنا  فقد  الخ�صم(:  )�أي  قال   -“

كتاب الله، فما الحكمة ؟
- قلت )�أي ال�اشفعي(: �سنة ر�سول الله)�ص(.

جملةً  الكتاب  يعلمهم  يكون  �أن  �أفَيُحْتَمَلُ  قال:   -
والحكمةَ خا�صة وهو �أحكامه؟

- قلتُ: تعني ب�أن يبين لهم عن الله عز وجل مثل 
والزكاة  ال�صلاة  الفرائ�ض من  ما بين لهم في جملة 
من  فرائ�ض  �أحكم  قد  الله  فيكون  وغيرها  والحج 
فرائ�ضه بكتابه وبين كيف هي على ل�سان نبيه )�ص(؟

- قال: �إنه يُحْتمل ذلك.
معنى  في  فهي  المذهبَ  هذا  ذهبتَ  ف�إن  قلتُ:   -
الأول قبله الذي لا ت�صل �إليه �إلا بخير عن ر�سول الله 

)�ص(.
- قال: ف�إن ذهبتُ مذهبَ تكرير الكلام؟

�أولى به �إذا ذُكر الكتابُ والحكمةُ  - قلتُ: و�أيهم 

�أن يكونا �شيئين �أو �شيئًا واحدا؟
و�سنة  كتابًا  و�صفتَ  كما  يكون  �أن  يُحتمل  قال:   -

فيكونا �شيئين، ويُحتمل �أن يكونا �شيئًا واحدا.
لَاْهما، وفي القر�آن دليلٌ  �أو - قلتُ له: ف�أظهرُهما 

على ما قلنا وخلافُ ما ذهبتَ �إليه.
- قال: و�أين ؟

- قلتُ: قوله عز وجل )وَاذْكُرْنَ مَا يُتْلَى ِيف بُيُوتِكُنَّ 
خَبِيراً( لَطِيفاً  كَانَ   َ اَّهلل �إِنَّ  كْمَةِ  ِ وَاْحل  ِ اَّهلل �آيَاتِ  مِنْ 

)الأحزاب: 43(، ف�أخبر �أنه يتلى في بيوتهن �شيئان”، 
هما الكتاب وال�سنة.”)11(

تف�سير  في  م�سبوقٍ  غيُر  �أنه  ال�شافعي  يدعي  لا 
الحكمة بمعنى ال�سنة، بل ي�صرح ب�أنه �سمع مَنْ ير�ضى 
من �أهل العلم بالقر�آن »يقول: الحكمةُ �سنةُ ر�سول الله 
)�ص(،«)12( دون ذكر لمن قال بهذا التف�سير. والموقفَ 
�أثناء  ال�شافعي  من  يتكرر  للمجهول  الإ�سناد  ذاته في 
�أَطِيعُواْ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  )يَا  تعالى:  بقوله  ا�ستدلاله 
مِنكُمْ()الن�ساء:  الأَمْرِ  وَ�أُوْلِي  �سُولَ  الرَّ وَ�أَطِيعُواْ   َ اللّه
95( على �أن طاعة الر�سول هي اتباع �سنته والاحتكام 

عُ لطاعة �أولي  �إليها حيث يلتفُّ على المقطع الذي يُ�شَرِّ
الأمر  �أولو  العلم:  �أهل  بع�ضُ  “فقال  يقول:  �إذ  الأمر 
غيُر  �أخبرنا  وهكذا  ر�سول الله )�ص(،  �سرايا  �أمراء 

واحدٍ من �أهل التف�سير”.)13(
لأن  لل�شافعي  الدافع  ما  يثور هنا:  الذي  وال�س�ؤال 
غير  �أنه  نف�سه  هو  ي�شعر  توجيهًا  الآيات  هذه  يوجه 
الدقة وعدم  ي�شوبه من عدم  ما  بل لا يخفى  مُ�سَلَّم، 
�إلى  الا�ستقرار، فيحاول التخل�صَ من تبعاته بن�سبته 
المجهول )ح�سب القراءة التي �أثبتها ال�شيخ �شاكر في 

متن الر�سالة(.
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ت�أ�صيلي  ال�شافعي من عمل منهجي  به  قام  َا  ِمل �إن 
التي  الفكرية  التيارات  مع  جدلية  مقا�صدَ  تركيبي 
الذين  الكلام  �أهل  وخا�صة  ع�صره،  في  �سائدةً  كانت 
تكرر ذكرُه لهم في موا�ضع كثيرة من كتبه، وهو لا يخلو 
والاجتماعي  ال�سيا�سي  للو�ضع  ا�ستهدافٍ  عن  كذلك 
قد  كان  مما  كثيًرا  �أن  نعلم  فنحن  قائما.  كان  الذي 
 - للهجرة  الثاني  القرن  مطلع  مع   – يت�سرب  بد�أ 
�أفكار  من  الإ�سلامية  والثقافية  العلمية  البيئة  �إلى 
با�سم  يتم  كان  و�إغريقية  وفار�سية  هندية  وفل�سفات 
طلب الحكمة، وربما ا�ستخدم بع�ضُ مُتَفَلْ�سِفَةِ الم�سلمين 
وحكامهم من الولاة والخلفاء الأثرَ الم�شهور: »الحكمة 
�ضالة الم�ؤمن...«،)14( �أو الأثر الآخر: »اطلبوا العلم ولو 

بال�صين«،)15( �سندًا �شرعيًّا لما كانوا يقومون به. 
هذا  مثل  لتجريد  ي�سعى  كان  ال�اشفعي  فك�أنما 
الم�ؤثرات  �ضد  الم�سلمين  ن  ليُح�صّ قوته،  من  ال�سند 
الإ�سلامية  غير  الأ�صول  ذات  والثقافية  الفكرية 
بح�صر معنى الحكمة في ال�سنة النبوية على �صاحبها 
توجيه  يريد  ال�شافعي  �أن  يبدو  �أخرى،  وبعبارة  )ع(. 
�أردتم  �إذا  م�ؤداها:  زمنه  في  الم�سلمين  �إلى  ر�سالة 
تح�صيل الحكمة فاطلبوها في الم�أثور عن ر�سول الله 

من �أقواله و�أفعاله.
والاجتماعي  ال�سيا�سي  الواقعَ  ا�ستهدافُه  �أما 
فيتمثل في كونه، ��شأنُه ��شأن �أمثاله من العلماء الواعين 
للتحولات التاريخية العميقة التي كانت تجري في بنية 
منها  ال�سيا�سيةَ  ال�سلطةَ  و�أ�صاب  الإ�سلامي  المجتمع 
قدرٌ كبير تمثل في الانحراف عن النموذج الذي �أقامه 
كان  قلنا  الرا�شدون،  الخلفاء  واقتفاه  )ع(  الر�سول 
�سلطان  يُكَفْكِفَ من  �أن  يريد  ال�شافعي والحال هكذا 
الحكم  يتولون  �أ�صبحوا  الذين  والأمراء  الخلفاء 

م�شروطة  بيعة  من  �شرعي  �أ�سا�س  بدون  وال�سلطة 
مر�ضية طرفاها الحاكم من ناحية والأمة �أو ممثلوها 
من �أهل الحل والعقد من ناحية �أخرى. فت�أويله “�أولي 
الأمر” ب�أنهم “�أمراء �سرايا ر�سول الله )�ص(” فيه 
ع�صره  في  والولاة  الخلفاء  تجريد  �إلى   ٌ بَِّني ق�صدٌ 

وبعده من �أن يدعوا حقَّ الطاعة لهم على الرعية. 
و�إنه ذو دلالة تاريخية وفكرية بالغة �أن علم �أ�صول 
ال�شافعي،  اختطه  الذي  ذاته  النهج  على  �سار  الفقه 
وطاعتهم  والحكام  الولاة  �سلطةِ  �إدخالَ  م�ستبعدًا 
لأ�صول  المنهجي  البناء  منظومة  �أمرهم في  و�إلزامية 
الأحكام، على الرغم من عموم الآية وو�ضوح دلالتها 
على اندراجهم في دلالتها. والحقيقة �إن هذا الإدراك 
في  ال�سيا�سي  ال��شأن  في  ومراميه  ال�شافعي  لمقا�صد 
ع�صره يبين �إلى �أي مدى قد �أبعدَ النُّجْعَةَ مَنْ زعم �أن 
محمد بن �إدري�س كان ي�شرع “للأيديولوجية التلفيقية 

الو�سطية العربية القر�شية.”)16(
ومراميه  الجدلية  ال�شافعي  مقا�صد  تكن  ومهما 
ال�سيا�سية، ف�إن الله - كما يقول - قد �أقام “الحجة 
واتباع  )�ص(  الله  ر�سول  لحكم  بالت�سليم  خلقه  على 
�أمره«؛ ومن ثم وبناء على �أن الحكمة هي ال�سنة كما 
�ألزمنا  فقد  الله(  )ر�سول  �سنَّ  ما  »كل  ف�إن  ر�أينا، 
الله اتباعَه، وجعل في اتباعه طاعتَه وفي العدول عن 
ر بها خلقًا، ولم يجعل من  اتباعِه مع�صيتَه التي لم يَعْذِِ

رجا.«)17(  اتباع �سنن ر�سول الله )�ص( مُخ
الله   ر�سول  �سنن  »من  عباده  عليه  دل  بما  وذلك 
من  ليعلم  كتابه،  في  بفرائ�ضه  الله  �أراد  ما  معاني 
عرف منها ما و�صفت �أنه �سنتُه )�ص( �إذا كانت �سنةً 
نَةً عن الله ما �أراد من مفرو�ضه في ما فيه كتاب  مبيِّ
يتلونه، وفيما لي�س فيه ن�ص كتاب �أخرى؛ فهي كذلك 
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�أين كانت، لا يختلف حكم الله ثم حكم ر�سول الله، بل 
هو لازم بكل حال”.)18(

فالمقام الت�شريعي لل�سنة - عند ال�شافعي - هو �أنها 
نةٌ لمفرو�ض الله في الكتاب، و�اشرعةٌ مع الكتاب.  مبيِّ
وعن هذا المقام تتفرع، بل فيه تن�ضوي، م�س�ألةُ خبر 
الواحد التي ي�سعى هذا البحث لقراءة بع�ض الأبعاد 
الفكرية الجدلية والمنهجية لما قدمه ال�شافعي ب��شأنها 

من احتجاج وا�ستدلال في �سياقها التاريخي.
خبر الواحد: �إ�شكالات و�إلزامات

عامة  لل�سنة  بالن�سبة  الحجية  م�س�ألةُ  تت�صل 
العلم  بمفهوم  بالذات  الخا�صة  لخبر  وبالن�سبة 
بين  حولها  يدور  الجدال  كان  كما  وطرقه  و�أق�سامه 
مختلف مدار�س الفكر )وخا�صة عند علماء الكلام( 
ومذاهب الفقه التي كانت �آخذةً في التبلور والتكامل 
 - هو  الكتاب  بعد  م  لُزِِ الْم فالعلم  ال�شافعي.  عهد  في 
�أهل  من  ومناظريه  ال�شافعي  خ�صوم  بع�ض  ح�سب 
الكلام - “ما نقلته عامةٌ عن عامة” من �سنة النبي 
الم�سلمون  »اجتمع  مما  ذلك  على  انبنى  وما  )�ص( 
عليه وحكوا عمن قبلهم الاجتماعَ عليه، و�إن لم يقولوا 
هذا الكتاب ولا �سنة«، مما يقوم عنده »مقام ال�سنة 
�إلى ذلك القيا�س الذي  المجتمع عليها«،)19( )ي�ضاف 
�أنه  المذهب  هذا  �صاحب  يقرر  ولذلك  �آخرا(.  ي�أتي 
»لا ي�سع �أحدا من الحكام ولا من المفتيين �أن يفتي ولا 
يحكمَ �إلا من جهة الإحاطة، والإحاطةُ عُلم �أنه حقّ في 

الظاهر والباطن يُ�شهد به على الله«.)20(
�أبو هلال الع�سكري ف�إن هذا التحديد  وكما ذكر 
�إلى  ال�شافعي  ين�سبه  الذي  و�أق�سامه  العلم  لمفهوم 
�أهل الكلام، كان وا�صل بن عطاء – م�ؤ�س�س مدر�سة 
�أبا  �أن  الع�سكري  روى  به.  قال  مَنْ  �أولَ   - الاعتزال 

�أن  يرى  كان  هـ(   131 )تـ:  عطاء  بن  وا�صل  حذيفة 
وخبر  ناطق،  كتاب  �أربعة:  وجوه  من  يُعرف  »الحق 
علم  من  و�أولَ  و�إجماع؛  عقل،  وحجة  عنده،  مجتمع 
النا�س كيفية مجيء الأخبار و�صحتها وف�سادها؛ و�أول 
�أن  جاز  فلو  وعام،  خا�ص  خبران:  الخبر  قال:  من 
ولو  ا،  عامًّ الخا�ص  يكون  �أن  جاز  ا  خا�صًّ العام  يكون 
 ، كلاًّ والبع�ض  ا  بع�ضً الكل  يكون  �أن  لجاز  ذلك  جاز 

والأمر خبًرا والخبر �أمرا.«)21( 
يحتوي  التي  المنطقية  الا�ستحالة  هذه  وتعني 
تق�ضي  والتي  وا�صل  كلام  من  الأخير  المقطع  عليها 
والبع�ض  ا  بع�ضً الكلُّ  »يكون  �أن  الممكن  غير  من  ب�أنه 
�سوى  الحق  و�إدراك  للعلم  طريق  من  لي�س  �أنه   ،» كلاًّ
�أبا  �إن  بل  الكلام.  �صدر  في  المذكورة  الأربعة  الوجوه 
�أ�صل نجده في الكلام  �أن »كل  الع�سكري يقرر  هلال 
عطاء.)22( بن  وا�صل  �أي  هو«؛  منه  ف�إنما  والأحكام 
الذي عمل  �إدراك الحق  التحديد لوجوه  وطبقًا لهذا 
وتابعهم  له  والتنظير  �إ�شاعته  على  الكلام«  »�أهل 
ا�ستبعادُ  الفقه، قد جرى  �أهل  بهم من  ت�أثر  مَنْ  فيه 
الحجية  دائرة  من  الخا�صة«  »علم  �أو  الواحد«  »خبر 

والحاكمية.
بالمعنى  الإحاطة  علم  في  ال�شافعي  يجادل  ولا 
مقررًا  حجيته،  على  الخ�صمَ  يوافق  بل  المذكور، 
جهلُه،«)23(  عقله  على  مغلوب  غير  بالغًا  ي�سع  »لا  �أنه 
�أو »�سنة لر�سول الله  �سواء كان ن�ص حكم لله تعالى 
عليها«.)24(  »المجتمع  �أو  العامة«  عن  العامة  نقلها 
�إليه يكمن في ح�صر  و�إنما الم�شكل الحقيقيُّ بالن�سبة 
تبناه ودعا  العلم وم�صادره وطرقه على نحو  مفهوم 
�إليه »�أهل الكلام«، وذلك ب�سبب ما يترتب عليه من 
�أن يلزم بها خ�صومه  نتائج خطيرة يحاول ال�شافعي 



د. محمد الطاهر الميساوي منهجية الإمام الشافعي الكلامية ....

19

ه�ؤلاء؛ تلك هي م�س�ألة ا�ستبعاد خبر الواحد بو�صفه 
طريقاً للعلم. والحال �أن كثيًرا مما »ينوب العباد من 
الأحكام وغيرها  به من  الفرائ�ض وما يخت�ص  فروع 
مما لي�س فيه ن�ص كتاب ولا في �أكثره ن�ص �سنة، و�إن 
كان في �شيء منه �سنةٌ ف�إنما هي من �أخبار الخا�صة لا 

�أخبار العامة.«)25( 
�أمور  من  كثيًرا  »�أن  علمنا  �إذا  �أخرى،  وبعبارة 
منقولة”  )�ص(  الله  ر�سول  �سيرة  و�أخبار  الت�شريع 
�ألغينا خبر الآحاد  لو  �أنه  ت�أكد لدينا  بطريق الآحاد، 
ومن  الدين  من  “لذهب  للعلم  طريقًا  الخا�صة  �أو 
تاريخ الم�سلمين الأول الكثير”.)26( ذلك ف�ضلًا عن �أنه 
عِلْمًا  “خبر الانفراد” الذي يفيد  لولا الاعتماد على 
الظاهرَ  ي�شمل  الذي  الإحاطة  علم  دون  الظاهر  في 
الأحكام  من  كثير  تطبيقُ  لتعذر  )اليقين(،  والباطنَ 
الواردة في الكتاب �أو لأ�سيء فهمُها وتطبيقُها على �أقل 
تقدير؛ �إذ “لولا الا�ستدلالُ بال�سنة وحكمنا بالظاهر: 
مَنْ  كلَّ  مائةً  و�ضربنا  ال�سرقة  ا�سم  لزمه  قطعنا من 
ا ثيبًا، و�أعطينا �سهمَ ذوي القربَى كلَّ مَنْ بينه  زنَى حرًّ
من  طرائف  �إلى  ذلك  خل�ص  ثم  قرابة.  النبي  وبين 
لَب؛  �أرحامٍ، وخَمَ�سْنا ال�سَّ العرب لأن له فيهم و�شائجَ 
وهذا  الغنائم”.)27(  من  �سواه  ما  مع  المغْنَم  من  لأنه 
ما لا يت�سق مع ت�صرفات ال�شرع و�سيا�سته، كما يعرف 

الخ�صمُ نف�سُه. 
ذلكم هو الإ�شكال الأول الذي ت�ستبطِنُه الخ�صم 
بع�ضُ  هي  وتلكم  و�أق�سامه،  للعلم  الح�صريةُ  ر�ؤيَةُ 
الثاني  الإ�شكال  �أما  بخ�صو�صه.  ال�شافعي  �إلزامات 
�أو الاجتماع ح�سب عبارة الخ�صم.  بالإجماع  فيتعلق 
الإلزامات  بع�ض  ا�ستعرا�ض  قبل  هنا،  المنا�سب  ومن 
ف معنى  نَتعرَّ �أن  ال��شأن،  ال�شافعي بهذا  �أوردها  التي 

الذي  الإجماعَ  �إن  الخ�صم.  عند  وم�ضمونَه  الإجماع 
الخ�صم  عند  عليها”  المجتمعِ  ال�سنةِ  “مقام  يقوم 
قبلهم  وحَكوا عن من  الم�سلمون عليه  اجتمع  “ما  هو 
الإجماعَ عليه، و�إن لم يقولوا هذا بكتاب ولا �سنة.”)28( 
الذي  الإجماع  �أن  القول  هذا  �صاحب  يبِّني  �أن  وبعد 
غيرهم،  دون  العلماء  �إجماع  هو  الحجةُ  به  تقوم 
يخطو خطوة �أخرى نحو مزيد تحديد لر�ؤية للإجماع 
ي�ستند عليه، وذلك عن طريق  الذي  للأ�سا�س  وبيان 
يرى  فهو  ارتداديا.  �إ�سقاطيًّا  نهجًا  اعتباره  ما يمكن 
�أنه �إذا كان العلماء في ع�صره مجتمعين من جهة عُلم 
كان قبلهم من �أهل العلم مجتمعون من كل   مَنْ  “�أن 
�إلاَّ وهم مجتمعون  قرن؛ لأنهم لا يجتمعون من جهة 
من كل جهة”. و�أما �إن كانوا متفرقين، ف�إن في ذلك 
دليلًا على �أن “من كان قبلهم كانوا متفرقين من كل 

قرن”.)29( 
ف�إذا كان �أمر الإجماع طبقًا كذلك، فهو في نظر 
يُجْمعونَ  لا  �أنهم  على  “للا�ستدلال  طريقٌ  الخ�صم 
�إلا بخبر لازم”، �سواء تمت حكايةُ هذا الخبر �أم لا. 
حكَوْا  ما  �إلى  يُلْتَفَت  لا  ف�إنه  الإجماع،  انعدم  �إذا  �أما 
من �أخبار في حال افتراق بع�ضهم عن بع�ض؛ لأنه لا 
يُقبلُ “من �أخبارهم �إلا ما �أجمعوا على قوله، ف�أما ما 
كنُ فيه فلم تقُمْ حجةٌ  تفرّقوا في قبوله ف�إن الغلطَ ُمي
ب�أمرٍ يمكن فيه الغلط.”)30( و�إذا كان من��شأ الإجماع 
“الخبر  هو  الخ�صم  ا�ستدلال  ح�سب  م�ستندُه  �أو 
اللازم” حُكِيَ �أم لم يُحكَ، ف�إن الإجماع بدوره طريقٌ 
لإثبات الأخبار وردها؛ ذلك �أن ما لا يمكن ا�ستِدراكُه 
)من ال�سنة( بخبر العامة، يُنظر فيه �إلى”�إجماع �أهل 
العلم اليوم )�أي في ع�صر ال�شافعي ومناظره(، ف�إن 
وجدتُهم ما �أجمعوا عليه ا�ستدللتُ على �أن اختلافَهم 
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عن اختلافِ مَنْ م�ضى قبلهم.”)31(
الأخبار  على  حاكمًا  الإجماعُ  ي�صير  ثم  ومن 
التواتر،  رواية  ��شأن  ��شأنه  ا،  وردًّ وقبولًا  ونفيًا،  �إثباتًا 
�إ�سقاطية  ب�صورة  و�إنما  مبا�شرة  ب�صورة  لي�س  ولكن 
على  الت�ضييق  في  ال�شافعي  مناظر  ويمعن  ارتدادية. 
الأخبار، لي�س فقط بعدم الأخذ ب�أخبار الانفراد كما 
هو وا�ضح من خلال كلامه عن الاجتماع والافتراق، 
بل بما فر�ضه من �شروط في رواية التواتر. فف�لًاض عن 
ا�شتراط الحد الأدنى في عدد الرواة )وهو �أن يكونوا 
�إليهم  �آلت  الذين  الأربعة  الفقهاء  على  قيا�سًا  �أربعة 
رئا�سةُ الفقه في ع�صر التابعين: ابن الم�سيب عن �أبي 
عن  عبدالله  بن  جابر  عن  عطاء  النبي،  عن  هريرة 
م�سعود،  بن  عبدالله  عن  علقمة  عن  ال�شعبي  النبي، 
عن الح�سن الب�صري عن رجل عن النبي”، ي�شترط 
ممثلُ �أهل الكلام �أن يكون رواة المتواتر متفرقين في 
ه�ؤلاء  “وجدتُ  �إذا  �أنه  عنده  ذلك  وتعليلُ  الأم�صار. 
)�ص(  الله  ر�سول  �أن  روايتهم  يروون  الأربعة  النفر 
بتباين  �أنهم  على  ا�ستدللتُ  �أحل،  �أو  �شيئًا  حرم 
بلدانهم، و�أن كل واحد منهم قبِل العلم عن غير الذي 
�إلينا ممن لم  �أداه  قبله عنه �صاحبُهُ، وقبله عنه من 
يقبل عن �صاحبه، �أن روايتهم �إذا كانت هكذا �إلا عن 

ر�سول الله )�ص( فالغلط لا يمكن فيها.”)32(
ذلك هو الإجماع كما يراه مناظرُ ال�شافعي، وذلك 
الأخبار  على  للا�ستدلال  طريقًا  وظيفته  من  جانبٌ 
ما  هو:  هنا  ين��شأ  الذي  الإ�شكال  ولكن  وردا.  قبولًا 
طريقة تكوُّنِ الإجماع وما ال�سبيل �إلى �إثبات وقوعه؟ 
وهذا هو مدار محاورة ال�شافعي لخ�صمه بهذا ال��شأن.
الإجماع  باتفاقهم  ينعقد  الذين  العلماء  كان  �إذا 
ر�ضوا  فقيهًا  البلدان  من  بلد  �أهلُ  به  نَ�صَ من  “هم 

قولَه وقبِلوا حكمَه”)33( كما يرى الخ�صم، ف�إن هناك 
�أ�سا�سيتين يتحتم عليه الإجابةُ عنهما حتى  م�س�ألتين 
يتم له الانف�صال وي�سلم له الأمر. �أما الم�س�أله الأولى 
“�أهلُ  كان  �إذا  – ما  ال�شافعي  يحددها  كما   - فهي 
الكلام” - وقد كانوا منت�شرين في �أكثر البلدان وقد 
قوله  �إلى  تنتهي  مَنْ  منها  منهم  فرقة  كلُّ  ن�صبت 
في  يدخلون   - ممثلهم  و�صفه  الذي  المو�ضعَ  وت�ضعه 
عداد الفقهاء الذين لا يُقبل من الفقهاء حتى يجتمعوا 
معهم �أم هم خارجون عنهم؟ وعلى الرغم من �إدخال 
الخ�صم �أهلَ الكلام في زمرة الفقهاء الذين يتحقق 
باتفاقهم الإجماع، �إلا �أنه لم ي�ستطع �أن ي�ضمن لنف�سه 
من  ال�شافعي  عليه  �أورده  لما  نظرًا  ا  م�ستقرًّ موقفًا 
�إلزامات بالا�ضطراب وعدم الدقة والتناق�ض تو�شك 
الذين  العلماء  عدد  تحديدَ  محاولته  عليه  تن�سف  �أن 
عن  ف�ضلًا  �إجماعًا،  باعتباره  بقولهم  الأخذُ  يلزم 
�صعوبة ت�سويغ جعل �أهل الكلام والفقهاء كتلةً واحدة، 

وخا�صة في ظل الأو�ضاع التي كانت �سائدة �آنئذ.)34(
الطريق  بم�شكلة  فتتعلق  الثانية  الم�س�ألة  و�أما 
مخاطبًا  ال�شافعي  يقول  الإجماع.  انعقاد  �إثبات  �إلى 
خ�صمه: “�أر�أيت قولك: لا تقوم الحجةُ �إلا بما �أجمع 
�إلى  ال�سبيلَ  �أتجد  البلدان،  جميع  في  الفقهاء  عليه 
حتى  �أحد  على  الحجة  تقوم  ولا  كلهم؟  �إجماعهم 
�أو تنقل عامة من عامة عن كل واحد  تلقاهم كلُّهم، 
بعدم  الت�سليمُ  �إلا  الخ�صمَ  ي�سع  لا  و�إذ  منهم؟”)35( 
عامة  نقل  )�أي  الطريق  بهذا  الإجماع  �إثبات  �إمكان 
ب�أمرين  ليلزمَه  البابُ  لل�شافعي  انفتح  عامة(،  عن 

اثنين على درجة عالية من الإحراج:
لا  لأنهم  الفقهاء؛  �إلى  ابتداء  �سبيلَ  لا  كان  �إذا 
للخبر  بالتالي  مجال  ولا  واحد  مو�ضع  في  يجتمعون 
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عنهم “بنقل عامة عن عامة”، فلا �سبيلَ �إلى �إثبات 
بما  قبول  وهذا  الخا�صة،  بنقل  القبول  �إلا  �إجماعهم 
يقبل  ف�إذا لم  فيه عند الخ�صم.  ةَ  ولا حجَّ مَعِيبٌ  هو 

بذلك، �سقط الإجماع �أ�صلا.)36(
و�أمام هذه الا�ستحالة �أو الان�سداد، لي�س للخ�صم 
من  باجتماعهم الحجةُ  تقوم  مَنْ  لتحديد  �سبيلٍ  من 
�أهلُ  مَنْ ي�شهد له  �إلى  “في هذا  �أن ينظر  �إلا  العلماء 
من  ال�شافعي  له  ن�سب  ما  ح�سب  بالفقه”،  الحديث 
من  للخ�صم  منا�سبًا  مخرجًا  لي�س  هذا  ولكن  قول. 
نف�سه  ناق�ض  العك�س يكون بذلك قد  م�أزقه، بل على 
ولم يجر على ما قرر من مذهبه؛ �إذ وقع في تقليد �أهل 
من  به  يدينون  فيما  “يخطئون  عنده  وهم  الحديث 
“على الخط�أ فيمن قلدوه  ي�أمنهم  الحديث”، فكيف 

الفقه، ون�سبوه �إليه؟”)37(  
وعليه لا يبقى �أمام الخ�صم – كما يبين ال�شافعي 
– من �سبيل للخروج من مثل هذا الم�أزق �إلا �أن يراجع 
�سائر  مع  ليت�سالم  مقرراته  في  النظرَ  ويعيد  مذهبه 
عليه  جرى  فيما  والفقه  الحديث  �أهل  من  العلماء 
العملُ بينهم من اعتماد خبر الخا�صة طريقًا للعلم، 
مع الت�سليم بما يعتوره من الأمور التي تتطلب الحيطة 
م�سائل  من  م�س�ألة  �أي  ��شأن  ذلك  في  ��شأنه  والتثبت، 

العلم. )38(
الحجة في تثبيت خبر الواحد 

�أ- حجة ا لعقل:

�صياغة  ال�شافعي  �صاغه  لي�ست هذه الحجة مما 
يمكن  و�إنما  خ�صمه،  محاورته  في  وا�ضحة  منطقية 
كلامه  م�ضمون  من  وا�ستخلا�صها  ا�ستنباطُها 
وطريقته في الاحتجاج والا�ستدلال. وقد كنا ر�أينا �أن 

حجية  على  الخ�صمَ  موافقته  �أكد  �أن  بعد  ال�شافعي، 
ينقله  وما  الكتاب  ن�صُّ  قوامه  الذي  الإحاطة  علم 
عامةُ الم�سلمين »عن من م�ضى من عوامهم، يحكونه 
ولا  حكايته  في  يتنازعون  ولا  )�ص(،  الله  ر�سول  عن 
بالن�سبة  مهمة  خطوة  خطا  عليهم”،)39(  وجوبه 
الت�شريع  �أمور  من  كثيًرا  �أن  بّني  حيث  لمو�ضوعنا، 
طريق  عن  وردت  �إنما  )ع(  الر�سول  �سيرة  و�أخبار 
ومن  الدين  لذهب من  �ألغيناها  “فلو  الآحاد،  �أخبار 
الأقل  على  �أو  ولتعذر  الكثير”،  الأول  الم�سلمين  تاريخ 
الكتاب.  �أحكام  من  لكثير  والتطبيق  الفهمُ  �أُ�سيء 
وهذا اللازم باطل، فالملزوم – وهو رد خبر الخا�صة 
العقلية  الحجةُ  ت�ستوي  ثم  ومن  بالبطلان.  �أولَى   -
ال�شافعي  المنطقي. وهكذا يخطو  لل�شافعي في �شكلها 
نعتمد  �أن  �أنه علينا  التالية نحو الحل، وهي  الخطوة 
نلج�أ  �أن  بدلًا من  �أو الخا�صة  الواحد  “�ضوابطَ خبر 
�إلى منطق ال�سهولة، فننفي كل ما لا يعجبنا من �أخبار 
�أو نقلته.”)40( ويمكن بناءُ  الآحاد بحجة �ضعف نقله 
من  ال�شافعي  �أورده  ما  على  ذاتها  المنطقية  النتيجة 
الإجماع  بين  العلاقة  ب��شأن  الخ�صم  على  �إلزامات 

و�أخبار الخا�صة.
 - ال�شافعي  يعرفه  كما  الخا�صة  خبر  كان  و�إذا 
ويوافقه عليه الخ�صم – هو »خبر الواحد عن الواحد 
حتى يُنتهَى به �إلى النبي )�ص( �أو من ينتهى به �إليه 
ال�شروط  توافر  من  به  للعمل  بدَّ  لا  ف�إنه  دونه”،)41( 
 -2 العدالة؛  �أو  الدين  في  الثقة   -1 ناقله:  في  الآتية 
يحدث  لما  العقل   -3 الحديث؛  في  بال�صدق  ال�شهرة 
اللفظ؛  من  الحديث  معاني  يحيل  بما  العلم   -4 به؛ 
5- �أداء الحديث بحروفه كما �سمع لا على المعنى �إذا 

كان المحدث غير عالم بما يحيل المعنى �إذ لعله في مثل 
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�إلى  الحرام  �أو  حرام  �إلى  الحلالَ  يحيل  الحال  هذه 
حلال، ف�إذا �أدى الحديث بحروفه لم يبق وجه يُخاف 
�إن حدث من  6- الحفظ للحديث  �إحالةُ معناه؛  معه 
حفظه، والحفظ من الكتاب �إن حدث من كتاب )�أي 

وجود الكتاب بين يديه(؛ 7- البراءة من التدلي�س. 
توافرَها  ال�اشفعي  يوجب  التي  ال�شروط  هي  هذه 
في راوي خبر الآحاد »حتى ينتهى بالحديث مو�صولًا 
�إليه دونه؛ لأن  �أو �إلى من انتهى به  �إلى النبي )�ص( 
كل واحد منهم مثبت لمن حدثه، ومثبت على من حدث 
عنه، فلا ي�ستغنى في كل واحد منهم عما و�صفت” من 
ال�شروط وال�ضوابط.)42( وهذه ال�شروط في جملتها لا 
نكاد نجد مَنْ خرج عنها من العلماء الذين اهتموا – 
في  القواعد  و�ضبط  الأ�صول  بتمهيد   - ال�شافعي  بعد 
علوم الحديث، �إلا �أن يكون ذلك على �سبيل الت�صرف 
على  لبع�ضها  تقديًما  �أو  لبع�ضها،  تف�صيلًا  فيها؛ 
ا لبع�ضها في بع�،ض مما لا يم�س �أ�صلَها  ً بع�،ض �أو دْجم
�أو يحيل جوهرها. وت�أ�سي�سًا على النتيجة العقلية التي 
�إليها،  ال�شروط  هذه  وبان�ضمام  �سابقًا،  عر�ضناها 
يتحقق لل�شافعي �أن خبر الخا�صة �أ�صلٌ في نف�سه غير 
لأن  غيره؛  على  قيا�سًا  يكون  »فلا  غيره،  �إلى  محتاج 

القيا�س �أ�ضعفُ من الأ�صل«.)43(
ومن الملاحظ عند ت�أمل هذه ال�شروط التي قررها 
ال�شافعي للأخذ بخبر الواحد والاعتماد عليه طريقًا 
للعلم �أنها تخت�ص بجانب ال�صحة الخارجية �أو النقد 
ا�صطلاح  ح�سب  ال�سند  �أوجانب  للخبر  الخارجي 
المحدثين، وهي �شروطٌ لا تتناول �إلا ي�سيًرا جانبَ المتن 
ويعود  الإحالة(.  )م�س�ألة  للخبر  الداخلي  النقد  �أو 
ال�سببُ في ذلك �إلى �أن مَنْ ناظرهم ال�شافعي من �أهل 
الكلام – ح�سب المادة التي اعتُمدت من م�ؤلفاته في 

هذا المقال - لم تكن م�س�ألةُ النقد الداخلي للأخبار 
وما قد يبدو بينها من اختلاف �أو تعار�ض تحتل موقعًا 
ا هي في الواقع من توابع  �أ�سا�سيًّا من اهتمامهم، طاَمل
�إ�شكالية الحجية بالن�سبة للأخبار. �إلا �أن الثابت على 
�أي حال �أن م�س�ألة النقد الداخلي للأخبار وما تتطلبه 
)�سواء  بينها  التوفيق  �أو  فهمها  لح�سن  منهج  من 
محور  هي   )  ... �إلخ  التخ�صي�ص  �أو  الن�سخ  باعتماد 
كما  الحديث«،  »اختلاف  كتاب  في  ال�شافعي  جهد 
الأخبار  وتعار�ض  الحديث  اختلاف  م�س�ألةُ  �ستكون 
�سلفت  الذي  كتابه  في  قتيبة  ابن  اهتمام  محطَّ  هذه 

الإ�شارة �إليه.
ب- حجة الت�شريع والق�ضاء

على الرغم من ت�أكيد ال�شافعي �أن خبر الخا�صة 
�أ�صلٌ في نف�سه غير محتاج �إلى غيره ا�ستنادًا �إليه �أو 
قيا�سًا عليه، �إلا �أنه لا يجد غ�ضا�ضةً �أو حرجًا في �أن 
ت�صرفات  ثابت في  هو  بغيره مما  له  �أو يمثل  يقي�سه 
نًا �أن الله  ال�شرع و�أحكامه. وبيان ذلك �أنه �إذا كان بيِّ
“�أوجب على عباده حدودًا، وبينهم حقوقًا  �إذ  تعالى 
تُ�ؤخذ منهم ولهم ب�شهادات، وال�شهادات �أخبار”، ف�إن 
ال�شهود  �شهادة  قبولَ  علينا  افتر�ض  �أنه  ذلك  معنى 
مُغَيَّبَ  نعلم  “لأنا لا  لنا من عدالتهم؛  على ما يظهر 
في  ال�شهادة  مع  الواحد  خبُر  وي�شترك  غيرنا.”)44( 
علمٌ   - الإحاطة«  »علم  خلاف  على   - كليهما  �أنهما 
ذلك  وفي  الغلط،  فيه  يمكن  الباطن  دون  بالظاهر 
الواحد  خبر  بقبول  )�ص(  الله  ر�سول  عن  »الدلالة 
من  كان  �إذا  خبره  نقبل  �أن  �أعلم  والله  فلزمنا  عنه 
من  و�صفت  من  عدد  قبول  لزمنا  كما  ال�صدق  �أهل 
�سببا  �أقوى  عنه  الواحد  خبر  قبول  بل  ال�شهادة، 

بالدلالة عنه.”)45(
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في  الحجة  لنا  تكن  مهما  �أنه  ال�شافعي  وي�ضيف 
نتطلع  التي  الغاية  وهي  عدول  مائة  ب�شهادة  الق�ضاء 
ب�شهادة  الق�ضاء  ف�إن  واليقين،  الإحاطة  من  �إليها 
دون  �أنهما  من  الرغم  على  ثابت  �أمر  عدلين  اثنين 
جميع الغاية في العدل، حيث �إن »النف�س على الأعدل 
علينا  كان  �إذا  بالأقل  فالحجةُ  �أطيب،  الأكثر  وعلى 

قبولُه ثابتة«.)46(
ي�ؤكد  كما  وال�شهادة  الخبر  في  يان  �سِِ والأمر 
�أو  مَنْ كَُرث غلطُه  ف�إذا كنا لا نقبل �شهادةَ  ال�شافعي؛ 
�أو  لنف�سه  يجلبها  منفعة  ب�سبب  ةُ  نَّ الظِّ عليه  دخلت 
�أو عن قرابة  �أو م�ضرة يدفعها عن نف�سه  لقرابة له، 
�أو  ث  �إذا كثر غلطُ المحدِّ له، ف�إننا كذلك نرد الخبَر 
نة  الظِّ عليه  دخلت  �أو  كتابٍ �صحيح  �أ�صلُ  له  يكن  لم 
دون  بالمعنى  و�أداه  الحديث   َ معاِين يعقل  لا  كان  �إن 

اللفـــظ.)47( 
بيد �أن الخبر يفترق عن ال�شهادة من حيث انتفاء 
من  للغير  �أو  للذات  ال�شخ�صية  المنفعة  �أو  الم�صلحة 
ثَ بما يحل ويحرم  »المحدِّ �أن  �أو �صديق، ذلك  قريب 
غيره،  �إلى  ولا  نف�سه  �إلى  يجر  لا  يرويه(  )بالحديث 
ل النا�س،  ا يتموَّ َّ ولا يدفع عنها ولا عن غيره، �شيئًا ِمم
ثه  حدَّ ومَنْ  وهو  لهم،  ولا  عليهم  عقوبةٌ  فيه  ا  َّ ِمم ولا 
ذلك الحديثَ من الم�سلمين �سواء، �إن كان ب�أمر يُحِلُّ 
�أو يحرم، فهو �شريكُ العامة فيه، لا يختلف حالُه فيه، 
�أخرى  وغيَر ظنين  مرةً مردودَ الخبر،  فيكون ظنينًا 
مقبولَ الخبر، كما تختلف حالُ ال�شاهد لعوام النا�س 

وخوا�صهم”.)48( 
وهناك �أحوالٌ تعتري النا�سَ تكون �أخبارُهم فيها 
�أقل،  وغفلتهم  �أدوم،  وفكرهم  �أ�سلم،  ونياتُهم  �أ�صح، 
الغفلة«  عن  هة  المنبِّ »الحالاتُ  وهذه  �أ�شد.  وتقواهم 

ح�صولًا  تكون  ما  �أكثُر   – ال�شافعي  يقرر  كما   –
في  الحديث  »عند  ح�ضورًا  �أ�شدَّ  فيها  المرءُ  ويكون 
�صلوات  الله  ر�سول  عن  والرواية  والحرام«  الحلال 
�أعظم  )�ص(  عليه  الكذب  حيث  عليه،  و�سلامه  الله 

الكذب، كما جاء في العديد من الآثار.)49(
جـ- حجة التاريخ

من  بدءًا  الم�سلمين  تاريخ  هنا  بالتاريخ  المق�صود 
به  جرت  وما  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  الر�سول  عهد 
�سيرتُه و�سيرة �أ�صحابه وخلفائه و�أجيال الم�سلمين من 
�أحكام  �أن كثيًرا من  ا�ستفا�ض عنه )�ص(  بعد. فقد 
عن  هم  بع�ضُ ويتناقلها  ال�صحابة  تبلغ  كانت  ال�شرع 
وال�سلام  ال�صلاة  عليه  وهو  الآحاد،  بطريق  بع�ض 
ويورد  ذلك.  على  يقرّهم  ظهرانيهم  بين  قائم 
ال�شافعي عدة وقائع تدل على ذلك، مثل خبر المر�أة 
التي قبّلها زوجها وهو �صائم فجاءت �أمَّ �سلمة تتعرّف 
حكمَ الله في ذلك، فكان جوابُه )ع( خطابًا لأم �سلمة: 
“�ألا �أخبرتها �أني �أفعل ذلك”، الأمر الذي يرى فيه 
ال�شافعي “دلالةً على �أن خبر �أم �سلمة عنه مما يجوز 
َ عن النبي )�ص( �إلا  قبولُه؛ لأنه لا ي�أمرها ب�أن تُخِرب
َنْ �أخبرته”؛)50(  وفي خبرها ما تكون الحجةُ )فيه( ِمل
القبلة وتحريم الخمر وغيرهما  ا تحويلُ  �أي�ضً ومثاله 
من الأحكام والوقائع مما جرى تناقله وتبليغه بطريق 

الآحاد. 
بعث  على  )�ص(  الر�سول  قدرةَ  نعلم  نحن  و�إذ 
ما  يفعل، فقد دل  ب�أحكامه ولم  النا�س  الجماعة من 
النبي  �أن  والوقائع  ال�سوابق  تلك  مثل  من  ذكرُه  مر 
عليه ال�صلاة وال�سلام “لايبعث بنهيه واحدًا �صادقًا 
�إلا لزم خبُره عن النبي )�ص(، ب�صدقه عند المنهيين 
عما �أخبرهم �أن النبي نهى عنه”، و�أنه )ع( لم يكن 
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�إلا واحدًا الحجّةُ قائمةٌ بخبره  ونهيه  ب�أمره  “ليبعث 
على مَنْ بعثه �إليه”، كما ي�ستخل�ص ال�شافعي.)51(

والعمال  الولاةَ  )�ص(  النبي  توليةُ  بذلك  ويلحق 
�أمره  فقد  ولاه  مَنْ  “وكلُّ  والأقاليم،  النواحي  على 
ب�أخذ ما �أوجب الله تعالى على مَنْ ولاه عليه”، وكذلك 
بعثُه الر�سلَ �إلى الملوك ون�صبُه الأمراء على ال�سرايا، 
“وكلهم حاكِمٌ فيما بعثه فيه؛ لأن عليهم �أن يدْعوا مَنْ 
لم تبلغه الدعوةُ ويقاتلوا مَنْ حلَّ قتالُه”، كما “لم تزل 
ولم  والنهي،  بالأمر  وُلاته  �إلى  تَنْفُذُ  الله  ر�سول  كتبُ 
يكن لأحدٍ من ولاته تركُ �إنفاذ �أمره، ولم يكن ليبعث 
�إنه )�ص(  �إذ  �إليه”؛  �إلا �صادقًا عند من بعثه  ر�سولًا 
�أن  �أمرائه من  ى في  رَّ َ “ما َحت �إنما كان يتحرى فيهم 

يكونوا معروفين” لدى مَنْ بعثهم �إليه.)52(
�أما ال�صحابة ومَنْ بعدهم فقد ا�ستفا�ض عنهم - 
كما يقول ال�شافعي - الإجماعُ على »�أن يكون الخليفة 
واحدًا، والقا�ضي واحدًا، والأمير واحدًا«، فيحكمون 
مَنْ  ويُنْفِذُ  الحدود،  »ويقيمون  �أحكامُهم،  وتَنْفُذُ 

بعدهم �أحكامَهم، و�أحكامُهم �إخبارٌ عنهم«.)53( 
الخا�صة  خبر  قبولَ  �أن  ذلك  من  ويُ�ستخل�ص 
والعمل به هو �سبيلَ »ال�سلف والقرون بعدهم �إلى من 
�شاهدنا«، وهو كذلك �سبيلُ مَنْ بلغته الحكايةُ عنهم 
تثبيتُ  عنه  »يُحفظ  وكلهم  بالبلدان،  العلم  �أهل  من 
خبر الواحد عن ر�سول الله والانتهاء �إليه والإفتاء به، 
ويقبله كلُّ واحد منهم عن من فوقه ويقبله عنه من 
تحته«.)54( �إلا �أنه يحترز فلا يدعي الإجماعَ على قبول 
خبر الواحد على الرغم من �إمكان القول بذلك. وهو 
لأحد  »ولو جاز  قوله:  من  ا�ستخلا�صه  احترازٌ يمكن 
من النا�س �أن يقول في علم الخا�صة: �أجمع الم�سلمون 
قديًما وحديثًا على تثبيت خبر الواحد والانتهاء �إليه، 

ثبته،  وقد  �إلا  �أحد  الم�سلمين  فقهاء  من  يعلم  لم  ب�أنه 
الم�سلمين  فقهاء  عن  �أحفظ  لم  �أقول:  لكن  لي،  جاز 

�أنهم اختلفوا في تثبيت خبر الواحد«.)55(
هكذا تتعا�ضد حججُ العقل ودلائل ال�شرع و�شواهدُ 
طريقًا  وتثبيته  الانفراد  خبر  �أ�صالة  على  التاريخ 
من  ال�شافعي  مكن  الذي  الأمر  الحق،  و�إدراك  للعلم 
�أهل  التي �سعى بع�ضُ  للعلم  الر�ؤيةَ الح�صرية  تحدي 
يجد  �إنه  بل  �إ�شاعتها.  �إلى  ناظرهم  ممن  الكلام 
مزيدَ حجّةٍ لخبر الواحد في بعثة الله تعالى للأنبياء 
الذين �أقام فيهم حجتَه على خلقه في »الأعلام التي 
في  الواحد  وكان  بعدهم،  ومَنْ  غيرهم،  بها  باينوا 
منهم  بالواحد  الحجة  تقوم  �سواء،  منه  و�أكثر  ذلك 
لي�ست  الواحد  على  والزيادة  بالأكثر«.)56(  قيامَها 
»مانعةً �أن تقوم الحجةُ بالواحد«، و�إنما هي من باب 
– على طرافتها  �إلا هذه الحجة  الت�أكيد لا غير.)57( 
- يمكن الاعترا�ضُ عليها ب�أن الأنبياء عليهم ال�صلاة 
وال�سلام لهم من الم�ؤيدات المعجزات )�سواء منها ما 
كان م�صاحبًا لنبوءتهم كع�صا مو�سى ومائدة عي�سى 
بنية  في  منطويًا  منها  كان  ما  �أو  الموتى،  و�إحيائه 
الر�سالة ذاتها ك�إعجاز القر�آن( ما تقوم به حجتُهم 

على الخلق، ورواةُ �أخبار الآحاد لي�سوا كذلك!
وهناك م�س�ألة ذات �أهمية منهجية ومعرفية لا بد 
اليقين  درجة  م�س�ألةُ  وهي  هنا،  عندها  الوقوف  من 
كان  ف�إذا  العلمية.  �إلزاميته  ومدى  الواحد  خبر  في 
العذرُ مقطوعًا بالن�سبة لن�ص الكتاب وال�سنة المجتمع 
بل  منهما«،  واحد  في  ال�شكُّ  ي�سع  »لا  بحيث  عليها 
مختلفٌ  الأمر  ف�إن  قبولهما،  من  امتنع  مَنْ  يُ�ستتاب 
بالن�سبة لما »جاء الخبر فيه عن طريق الانفراد«، �إذ 
العالمين حتى  يلزم  »�أن  �أن الحجةَ فيه  ال�شافعي  يرى 
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ا منه، كما يلزمهم  لا يكون لهم ردُّ ما كان من�صو�صً
يزيد موقفه و�ضوحًا  العدول«؛ وهو  �شهادة  يقبلوا  �أن 
ومرونة حين يقول: »ولو �شك في هذا �شاكٌّ لم نقل له: 
اً - �أن ت�شك، كما  تب، وقلنا لي�س لك - �إن كنت عاِمل
و�إن  العدول  ال�شهود  ب�شهادة  تق�ضي  �أن  �إلا  لك  لي�س 
�أمكن فيهم الغلط، ولكن تق�ضي بذلك على ظاهر من 
�صدقهم، والله ولي ما غاب عنك منهم.«)58( ومبنى 
هذا الموقف عند ال�شافعي هو �أن خبر الخا�صة حجةٌ 
�سار  الذي  الموقف  وهو  الاعتقاد،)59(  دون  العمل  في 

عليه جمهور العلماء من فقهاء و�أ�صوليين من بعده.

من  ال�شافعي  قدمه  ما  الآن  ا�سترجعنا  �أننا  ولو 
حجج لتثبيت خبر الواحد ونظرنا �إلى ما امتازت به 
غايتها،  �إلى  مبا�شر  ونفاذ  ال�صياغة  في  ب�ساطة  من 
ال�صياغة  في  التعقيدُ  ر  ع�سَّ حد  �أي  �إلى  لنا  لتبين 
غير  طوائف  كتابات  في  الأمرَ  الاحتجاج  في  والع�سر 

قليلة من الأ�صوليين اللاحقين.)60( 

بين خبر الواحد وما جرى عليه العمل �أو 
م�ضت به ال�سنة:

الإ�شارة-  �سلفت  كما  ال�شافعي-  الإمام  كان  �إذا 
�إنما كان ينه�ض بعملية تركيبية ت�أ�صيلية �اشملة، ف�إن 
ا  من ��شأن مثل هذه العملية �أن تحيط معرفيًّا ومنهجيًّ
ت�شغل  كانت  التي  والاهتمامات  الإ�شكالات  ب�سائر 
العقل العلمي الم�سلم في عهده. و�إذ قد تبينا طرفًا من 
في  »الر�سالة«  ل�صاحب  الكلامية  الجدلية  المقا�صد 
ال�صحائف ال�سابقة، فقد �آن الأوان لأن نولي وجوهنا 
احتلت  التي  الفقهاء  جبهة  هي  �أخرى،  جبهة  �شطرَ 
حيزًا كبيًرا في الخطاب جداليات لل�شافعي وحجاجه 

العلمي.

معهم  تجادل  الذين  الكلام«  »�أهل  كان  لئن 
فيه  حجةَ  لا  باعتباره  الواحد  خبَر  يردون  ال�شافعي 
لذاته وفاقًا لر�ؤية معرفية ومنهجية للعلم وم�صادره 
وطرقه، وهي ر�ؤيةٌ تعود �إلى وا�صل بن عطاء م�ؤ�س�س 
هلال  �أبي  رواية  في  ر�أينا  كما  المعتزلة  مدر�سة 
�إلى  يعود  للفقهاء  بالن�سبة  الأمر  ف�إن  الع�سكري، 
�أ�سباب مختلفة. فمَنْ كان منهم يرد خبَر الواحد �أو 
التقديرات، لم يكن موقفُه  �أح�سن  به في  العملَ  يعلق 
ذاك مبنيًّا على اعتبار انعدام الحجة �أ�صلًا في خبر 
الخا�صة من ناحية منهجية معرفية، و�إنما كان ردُّهم 
و�أقوى  �أولَى منه  له باعتبار معار�ضته لما هو عندهم 
حجية. وبالتالي فالأمرُ بالن�سبة لهم كان ترجيحًا لما 
هو �أقوى حجية على ما هو �أ�ضعف، وذلك الراجح هو 
القدامى في الحجاز  الفقهاء  لغة  كان معروفًا في  ما 
العمل  بمفهوم  ولنبد�أ  وال�سنة.  العمل  با�سم  وال�شام 
الذي يعتبر الإمام مالك - وارث علم المدينة - �أبرز 

من بلوره واعتمد عليه. 

وتنبني حجّيةُ عمل �أهل المدينة كما يو�ضح الإمام 
�أ�سا�س  على  �سعد  بن  الليث  �إلى  ر�سالته  في  مالك 
نزل  وبها  الهجرة،  �إليها  كانت  التي  هي  المدينة  �أن 
عَتْ �سنن  ِ القر�آن ب�أحكام الحلال والحرام، فيها ا�ُرتش
الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام وتكامل فقهُ ال�صحابة 
ومن  عليها.  وت�أ�سي�سًا  ال�سنن  لتلك  اتباعًا  والتابعين 
ثم فاللازم - على حد عبارته - �أنه »�إذا كان الأمر 
بالمدينة ظاهرًا معمولًا به لم �أر لأحد خلافَه، للذي بين 
�أيديهم من تلك الوراثة التي لا يجوز لأحدٍ انتحالُها 
ولا ادعا�ؤها«. ولذلك لي�س لأحد �إفتاءُ النا�س ب�أ�شياء 
مختلفة ومخالفة لما عليه الأمر في المدينة، �إذ »النا�س 

تبعٌ لأهل المدينة«، كما يرى الإمام مالك.)61(
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ومهما تكن التق�سيمات التي فرّعها علماء المالكية 
عمل  لمفهوم  المداراك(  في  عيا�ض  القا�ضي  )مثل 
يقول  كما  مالك«،  عبارة  »ظاهر  ف�إن  المدينة،  �أهل 
حجة«. مطلقًا  المدينة  �أهل  �إجماع  »�أن  �أبوزهرة، 

�آراء مالك  �أن  �أن يلحظ المرء  )62( ويكفي لتبّني ذلك 

وترجيحاته الفقهية كما يمكن �أن نطالعها في« الموط�أ« 
غالبًا ما ترد تحت عبارة »الأمر المجتمع عليه عندنا«، 
�إلى جانب  �أربعين مرة،  �أكثَر من  وهي عبارة تكررت 
عبارات �أخرى مكافئة لها في الدلالة مثل »الأمر الذي 
لا اختلاف فيه عندنا«، »ال�سنة التي لا اختلاف فيها 
�إلخ.)63( وهي  العمل عندنا«  »لي�س على هذا  عندنا«، 
العملُ بالمدينة  ت�ؤدي معنى ما جرى به  كلُّها عباراتٌ 
لا  »التي  الأعمال  ي�شمل  مما  �أهلُها  عليه  وتوا�ضع 
النبي  وكمُدِّ  كالأذان  بالتوقيف،  �إلا  تُعرف  �أن  يمكن 
)�ص( وغيرهما”، وما ي�شمل �أعمال �أهل المدينة التي 
يمكن �أن يكون الاجتهاد والا�ستنباط �سبيلها، كبع�ض 

الأق�ضية و�أحكام المعاملات بين النا�س.)64(
ومما ي�ؤيد هذا الفهم لمراد الإمام مالك من القول 
»بالعمل المجتمع عليه بالمدينة« مناق�شة الليث بن �سعد 
وتفنيده للأدلة التي �أوردها �إمام دار الهجرة لت�أ�سي�س 
لحجة  الرد  معر�ض  ففي  المدينة.  �أهل  عمل  حجية 
ال�سابقين  مهجر  هي  المدينة  �أن  على  القائمة  مالك 
الأولين من الم�سلمين الذين تلقوا فيه �سنن ر�سول الله، 
من  كثيًرا  »ف�إن  مالك:  �إلى  ر�سالته  في  الليث  يقول 
�أولئك ال�سابقين الأولين خرجوا �إلى الجهاد في �سبيل 
واجتمع  الأجناد،  فجندوا  الله،  مر�اضة  ابتغاء  الله 
الله  كتابَ  ظهرانيهم  بين  ف�أظهروا  النا�س  �إليهم، 
و�سنة نبيه ولم يكتموهم �شيئًا علموه. وكان في كل جند 
منهم طائفةٌ يعلّمون كتاب الله و�سنة نبيه، ويجتهدون 

ثم  وال�سنة«.)65(  القر�آن  لهم  يف�سره  لم  فيما  بر�أيهم 
بعد  تطورَا  كما  والفتيا  الفقه  �أمرَ  الليث  ي�ستعر�ض 
عهد الر�سول )ع(، ويعطي مفهومَ الإجماع مدى �أو�سع 
فيه  �أمرٌ عمل  “ف�إذا جاء  فيقول:  مالك  به  قال  مما 
والعراق  وال�اشم  بم�صر  )�ص(  الله  ر�سول  �أ�صحابُ 
عليه  يزالوا  ولم  وعثمان،  وعمر  بكر  �أبي  عهد  على 
حتى قب�ضوا لم ي�أمروهم بغيره، فلا نراه يجوز لأجناد 
�سلفُهم  به  يعمل  لم  �أمرًا  اليوم  يحدثوا  �أن  الم�سلمين 
مع  لهم،  والتابعين  )�ص(  الله  ر�سول  �أ�صحاب  من 
�أن �أ�صحاب ر�سول الله قد اختلفوا بعده في الفتيا في 
�أ�شياء كثيرة، ولولا �أني قد عرفت �أن قد علمتها كتبت 
بها �إليك. ثم اختلف التابعون في �أ�شياء بعد �أ�صحاب 
�أ�شد  ونظرا�ؤه،  الم�سيب  بن  �سعيد  )�ص(،  الله  ر�سول 
الاختلاف، ثم اختلف الذين من بعدهم فح�ضرتهم 
بالمدينة وغيرها ور�أ�سهم يومئذ ابن �شهاب وربيعة بن 
�أبي عبد الرحمن وكان من خلاف ربيعة لبع�ض ما قد 

م�ضى ما قد عرفتَ وح�ضرتَ.”)66(
 - �صديق  بل   - معا�صر  فقيه  من  المناق�شة  وهذه 
مغزى  على  كا�شف  �ضوء  لإلقاء  كافيةٌ  مالك  للإمام 
بين  متعارَفًا  كان  كما  المدينة،  �أهل  بعمل  الاحتجاج 
يت�سع  �إذ  و�أ�صحابه،  مالك  ر�أ�سهم  وعلى  فقهائها 
لي�شمل ما ثبت نقلًا عن الر�سول �صلوات الله و�سلامه 
عهد  في  وفتوى  اجتهادًا  بعده،  من  تكامل  وما  عليه 

الخلفاء الرا�شدين وال�صحابة والتابعين.  
كان  الذي  وال�سنة،  العمل  من  المراد  المعنى  �إن 
�شائعًا بين فقهاء الحجاز، كان تقريبًا هو ذاته المعنى 
بال�سنة.  احتجاجهم  في  ال�شام  فقهاء  عند  المق�صود 
تت�سع  الأخرى  هي  كانت  ال�شام  فقهاء  عند  فال�سنة 
لت�شملَ �إلى جانب �سنة الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام 
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وتطبيقه«. الكتاب  فهم  وم�سالكها في  الأمة  »�أعراف 
)67( وهذا المفهوم الوا�سع لل�سنة نجده حا�ضرًا بو�ضوح 

لدى رجل ذي مقام عليّ في نظر الأمة وعلمائها ل�سعيه 
الخلافة  نهج  �إلى  ال�سيا�سية  بال�سلطة  للعودة  الجاد 
يقول  عبدالعزيز.  بن  عمر  هو  ذلكم  الرا�شدة، 
ب�سنده:  نعيم  �أبو  الرا�شد الخام�س كما روى  الخليفة 
»�سن ر�سول الله )�ص( وولاةُ الأمر بعده �سُننًا الأخذُ 
بها اتباع لكتاب الله، وا�ستكمالٌ لطاعة الله، وقوةٌ في 
دين الله، لي�س لأحد من الخلق تغييُرها ولا تبديلُها، 
ولا النظرُ في �شيء خالفها. من اهتدى بها فهو مهتد، 
ومن ا�ستن�صر بها فهو من�صور، ومن تركها اتبع غيَر 
جهنم  و�أ�لاصه  تولى،  ما  الله  وولاه  الم�ؤمنين  �سبيل 

و�ساءت م�صيرا”.)68( 
�إلى  بل يمكن العودة بهذا المفهوم ال�شامل لل�سنة 
عمر بن الخطاب )ر(. فقد روى �أبو يو�سف �أن عمرًا 
جلد �أحدَ ولاته مائةَ �سوط، فقال له عمرو بن العا�ص 
�سابقةً  ذلك  ي�صير  �أن  يخ�شى  مَنْ  حذرُ  فيها  بعبارة 
في معاقبة الولاة: “�إنك �إن �أم�ضيت مثل هذه العقوبة 
�سنة  و�سيكون  �سي�شق عليهم،  الأمر  ف�إن  وُلاتك،  على 
من بعد”، فكان جواب عمر: “�إنكم �أيها الرهط �أئمة 

يقتدى بكم... والله لو فعلتها لكانت �سنة.”)69(
في  لل�سنة  المعنى  هذا  ح�ضور  مدى  تبُُّني  ويمكن 
فقيه  الأوزاعي،  على  وردوده  يو�سف  �أبي  مناق�شات 
التالي.  المثال  نورد  �أن  المقام  هذا  في  ويكفي  ال�شام، 
للفار�س  الإ�سهام  في  الأوزاعي  ر�أي  مناق�شة  فبعد 
والرجل )من غنائم الحرب( وبيان مخالفته الخبَر 
المرويَّ عن ر�سول الله )�ص( من �أنه “�أ�سهم للفار�س 
بثلاثة �أ�سهم وللراجل ب�سهم”، يعلق �أبو يو�سف على 
كلام الأوزاعي: “على هذا كانت �أئمة الم�سلمين فيها 

�أهل الحجاز  “فهذا كما و�صف: من  بقوله:  �سلف”، 
ولا  الو�ضوءَ  يُح�سِن  لا  نْ  َّ ِمم  - ال�شام  م�شايخ  ر�أي  �أو 
فقال  هذا،  �صنع   - الفقه  �أ�صول  ولا   )!( الت�شهد 
التعليقَ  ونجد  ال�سنة”.)70(  م�ضت  بهذا  الأوزاعي: 
نف�سه �أو ما ي�شبهه يتكرر من �أبي يو�سف �إثر مناق�شته 
للرجل،  يكونان  للفر�سين  الإ�سهام  في  الأوزاعي  ر�أيَ 
وعليه  الأئمة  عملت  بذلك  قوله:  »و�أما  يقول:  حيث 
�أهل العلم، فهذا مثل قول �أهل الحجاز: بذلك م�ضت 

ال�سنة«.)71( 
نتبين  يو�سف  لأبي  ا  ن�صًّ هنا  نورد  �أن  المفيد  ومن 
�أن  يمكن  كان  والإفتاء  الفقه  �أن  كيف  خلاله  من 
ولو  والتابعين،  ال�صحابة  من  �سوابق  على  يعتمدا 
خالفت الخبَر الموثوق عن ر�سول الله )�ص(، اعتبارًا 
لكون تلك ال�سوابق جزءًا من ال�سنة بمفهومها الوا�سع 
“وقد  يو�سف:  �أبو  يقول  بيانه.  �سبق  الذي  ال�شامل 
�سهم  للرجل  يقول:  تعالى  �أبو حنيفة رحمه الله  كان 
رجل  على  بهيمة  �أف�ضل  لا  وقال:  �سهم؛  وللفر�س 
الحارث  بن  زكرياء  عن  حدّثناه  بما  ويحتج  م�سلم، 
لعمر  عاملًا  �أن  الهمداني  حمظة  �أبي  بن  المنذر  عن 
بن الخطاب )ر( ق�سم في بع�ض ال�شام: للفر�س �سهم 
و�أجازه.  ف�سلّمه  عمر  �إلى  ذلك  فرفع  �سهم،  وللرجل 
للفر�س  ويجعل  الحديث  بهذا  ي�أخذ  حنيفة  �أبو  فكان 
�سهمًا وللرجل �سهمًا، وما جاء من الآثار والأحاديث 
ذلك  من  �أكثر  �سهمًا  وللرجل  �سهمين  للفر�سين  �أن 
و�أوثق”.)72( وعلى الرغم من �أن �أبا حنيفة من فقهاء 
العراق كما نعلم، �إلا �أن الواقعة المروية باعتبارها من 
ال�شام ذاتُ دلالة على ما نحن ب�صدده،  �سوابق ولاة 
ا معنيين  �أي�ضً كانوا هم  العراق  فقهاء  �أن  ف�ضلًا عن 

و«م�ستهدفين« بخطاب ال�شافعي.
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ال�سنة  ب�أن   - �سبق  ما  �ضوء  في   - القول  يمكن 
فقهاء  عند  �شائعًا  كان  الذي  الوا�سع  بمفهومها 
الأخبارَ  ت�شمل  كانت  �سواء  على حد  وال�شام  الحجاز 
المنقولة عن الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام وما جرى 
و�أعراف  اجتهادات  من  الم�سلمين  بين  العملُ  عليه 
هذا  �إن  بل  الزمن.)73(  عبر  توطدت  وممار�سات 
كان  الفقهاء  بين  معروفًا  كان  الذي  القديم  المعنى 
من مقت�ضياته �أن ال�سنن الواردة عن النبي )�ص( لا 
ي�ؤخذ بها �إذا لم يعمل بها �أحدٌ بعده،)74( وهو ما �سعى 
ر�سول  حديث  »�أن  ب�صدده  وقرر  لإبطاله  ال�شافعي 
�أن  يثبتُ بنف�سه، لا بعمل غيره بعده«، كما �سبق  الله 
بن  لعبدالرحمن  بكلام  الفقرة  هذه  ولنختم  ر�أينا. 
وا�ضحة  دلالة  ذي  891هـ(  �سنة  ى  )المتوفَّ مهدي 
ابن  يقول  �إبرازه.  ال�سابقة  الفقرات  حاولت  ما  على 
العلمية في  لل�ساحة  ت�صويرًا  ه  عَدُّ فيما يمكن  مهدي  
ع�صره: »�سفيان الثوري �إمام في الحديث ولي�س ب�إمام 
�إمام في ال�سنة ولي�س ب�إمام في  في ال�سنة، والأوزاعي 

الحديث، �أما مالك ف�إمام في ال�سنة والحديث«.)75(
كان  مما  جانب  على  �سريعة  �إطلالةً  تلك  كانت 
يعك�سان  الفقهاء  عالم  في  وم�صطلح  لغة  من  �سائدًا 
جوانبَ من الإطار العلمي والثقافي لما قام به ال�شافعي 
من عمل تركيبي ت�أ�صيلي. وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أنه 
البحث على مناق�شات  اقت�صار هذا  الرغم من  على 
وردوده  المدينة  �أهل  عمل  لمفهوم  »الر�سالة«  �صاحب 
ونهجه  �ساقها  التي  الحجج  �أن  �إلا  به،  القائلين  على 
ال�سنة كما عر�ضنا  ترتيبها ينطبقان على مفهوم  في 
له في الفقرات ال�سابقة. وربما �أمكننا القولُ �إنه لي�س 
هما  هناك اختلافٌ كبير بين المفهومين، بل يمكن عدُّ
من الت�سامح - ا�سمين لم�سمى واحد، �سوى  – ب�شيء 

على  يق�صرونه  به  القائلون  كان  »العمل«  مفهوم  �أن 
و�إذا كانت  الإ�سلام.  �أم�صار  المدينة دون �سواها من 
المدينة )وكذا في  �أهل  عمدةُ الحجّة في مفهوم عمل 
الإجماعُ  عليه  انعقد  ما  هو  لل�سنة(  القديم  المفهوم 
مما جرى به العملُ وا�ستقرت عليه الممار�سةُ من لدن 
ال�صحابة والتابعين حتى ولو خالف �أخبارًا عن ر�سول 
الله )�ص(، ف�إن ال�اشفعي ي�ضع قاعدةً عامة �أ�سا�سية 
“وكانت حجتنا  يقول:  �سواها، حيث  ما  على  حاكمة 
عليهم )�أي �أ�صحاب مالك( �أن الحديث �إذا ثبت عن 
ر�سول الله )�ص( لم يكن لأحد بعده حجةٌ لو جاء عنه 
ي�ستوي في منطوقها  �شيء يخالفه”،)76( وهي قاعدةٌ 
ال�صحابي وغير ال�صحابي. ومعلومٌ �أن كلام ال�شافعي 
�أو ما نقل  �إلى ما نقلته عامةٌ عن عامة،  لا ين�صرف 
بالتواتر من �سنن النبي عليه ال�لاصة وال�سلام عندما 
يتحدث عن »الحديث« �أو »الخبر« في هذا المو�ضع وفي 
غيره من كتبه، و�إنما مدار كلامه واحتجاجه هو ما 
ر�سول  �أخبار  من  الآحاد  �أو  جاء عن طريق الخا�صة 
الله و�أحاديثه، وهو ما كانت تثور ب�ش�أن الاحتجاج به 

�إ�شكالاتٌ منهجية ومعرفية كما ر�أينا من قبل.
وعمر  بكر  �أبا  ب�أن  احتج  مَنِ  على  رده  �سياق  وفي 
�أخذًا  البلدان  في  ال�صدقات  »�أخذوا  وعليًّا  وعثمان 
�سعيد  �أبو  رواه  بما  يعملوا  ولم  طويلًا«،  وزمانًا  ا  عامًّ
الخدري من �أن الر�سول )�ص( قال: “لي�س فيما دون 
�أواق  خم�سة  دون  فيما  ولي�س  �صدقة،  �أو�سق  خم�سة 
ال�سابقة  الأ�صولية  القاعدةَ  ال�شافعي  ي�ؤكد  �صدقة”، 
�أن  عليه  حجتنا  “فكانت  فيقول:  تف�صيلًا  ويزيدها 
المحدّث به لما كان ثقة اكتفى بخبره، ولم نردّه بت�أويل 
�أحد من  يرو عن  ب�أنه لم  ولا  يروه غيره،  ب�أنه لم  ولا 
اّ دونها،  الأئمة مثله، اكتفاءً ب�سنة ر�سول الله )�ص( عم
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وب�أنها �إذا كانت من�صو�صةً بينة لم يدخل عليها ت�أويلُ 
كتاب �إذ النبي )�ص( �أعلم بمعنى الكتاب، ولا حديثُ 
المن�صو�ص  النبي )�ص(  قولَ  يوافق  �أن  يُحتمل  جملةٍ 
يكون  �أن  �أوْلَى  المعنيين  احتمل  �إذا  وكان  ويخالفه، 
موافقًا له ولا يكون مخالفًا فيه، ولم يوهنه �أن لم يروه 

�إلا واحد عن النبي )�ص( �إذا كان ثقة”.)77(
وي�ضايق ال�شافعي مالكًا و�أ�صحابه في نقطة مهمة 
اعتمد  )ر(  مالكًا  �أن  ذلك  الفقهية؛  منظومتهم  من 
على  الفقهية  وترجيحاته  فتاويه  في  وا�ضحًا  اعتمادًا 
فقه عمر بن الخطاب وابنه عبدالله ر�ضي الله عنهما، 
لا  ب�أنه  فيها  ال�شافعي  �ضايقهم  التي  النقطة  وهي 
مُعْتَمَدَ لهم في �سيرة الخليفة الرا�شد لت�أ�سي�س حجية 
عمل �أهل المدينة. فعمر نف�سه الذي كان يقول: “الدية 
للعاقلة ولا ترث المر�أة من دية زوجها �شيئًا”، رجع عن 
بن  ال�ضحاك  به  �أخبره  بما  للعمل  به  عمل  وما  ر�أية 
�سفيان “�أن ر�سول الله كتب �إليه �أن يورث امر�أة �أ�شيم 
�أ�شيم(”، ولم يكن لعمر  ال�ضبّابي من ديته )�أي دية 

حجةٌ �إذ ثبت لديه خبر ال�ضحاك.)78(
وبعد �أن يبيَن ال�شافعي تركَ الم�سلمين ما عمل به 
عمر بن الخطاب في �أرو�ش �أ�صابع اليد ورجوعهم �إلى 
�آل  بكتاب  لديهم  ثبتت  كما  )�ص(،  الله  ر�سول  �سنة 
عمرو بن حزم الذي كان النبي عليه ال�صلاة وال�سلام 
حزم،  بن  عمرو  مع  �إليهم  و�أر�سله  اليمن  لأهل  كتبه 
المنهجية  الدلالة  ذات  الأمور  من  جملة  ي�ستخل�ص 
1- قبول  الآتية:  النقاط  نثبتها في  المهمة،  الأ�صولية 
الواحد  2- قبول خبر  الواحد من حيث المبد�أ،  خبر 
والعمل به في الوقت الذي يثبت فيه و�إن لم يم�ض من 
الأئمة عمل بمثل الخبر الذي قبلوا، 3- لو م�ضى عمل 
النبي )�ص(  ثم وجد خبًرا عن  الأئمة  �أحد من  من 

يخالف عمله، وجب تركُ عمله لخبر ر�سول الله، 4- 
بنف�سه لا بعمل  يثبت  الله )�ص(  ر�سول  حديث  “�إن 
الأ�سا�سية  المبادئ  ال�شافعي هذه  وي�ؤيد  بعده”.  غيره 
)الخا�صة بحجية خبر الواحد وحاكميته على ما �سواه 
دونهم(  عمن  ف�ضلًا  وعملهم  ال�صحابة  اجتهاد  من 
قد  الم�سلمون  يقل  “ولم  يقول:  حيث  التاريخ  بحجة 
ثبت  ما  بخلاف  )�أي  هذا  بخلاف  عمر  فينا  عمل 
والأن�صار،  في كتاب عمرو بن حزم( بين المهاجرين 
وتذكروا �أن عندكم خلافه ولا غيرهم، بل �صاروا �إلى 
ما وجب عليهم من قبولِ الخبر عن ر�سول الله وتركِ 

كل عمل يخالفه”.)79( 
من  ثبت  بما  ال�شافعي  يحتج  نف�سه  المنوال  وعلى 
المخابرة )المزارعة على  رجوع عبدالله بن عمر عن 
َّا �أخبره رافع �أن النبي  جزء مما يخرج من الأر�ض( َمل
)�ص( نهى عنها. وهنا يعلق محمد بن �إدري�س بالقول: 
ولم  حلالًا،  ويراها  بالمخابرة  ينتفع  عمركان  “فابن 
�أنه  الله  ر�سول  يتهمه عن  لا  واحدٌ  �أخبره  �إذ  يتو�سع، 
نهى عنها، �أن يخابر بعد خبره ولا ي�ستعمل ر�أيه مع ما 
جاء عن ر�سول الله ولا �أن يقول: ما عاب هذا علينا 
�أن  يبين  ما  اليوم. وفي هذا  �إلى  به  نعمل  ونحن  �أحدٌ 
العمل بال�شيء بعد النبي �إذا لم يكن بخبر عن النبي 

لم يوهن الخبَر عن النبي )ع(”.)80( 
و�إذ ت�ستقيم لل�شافعي الحجةُ على �أن العمل كائنًا 
لحكومة  خا�ضعًا  دائمًا  كان  �إنما  م�صدره  كان  من 
الخبر متى ما ثبت عن ر�سول الله )�ص(، ينتقل �إلى 
الخطوة التالية ليلزم �أ�صحابَ مالك التناق�ضَ وعدمَ 
الات�ساق: فهم يروون جملةً من الأخبار بطريق مالك 
نف�سه ي�صححونها ويعملون بخلافها، مثل م�س�ألة رفع 
في  ومرتين  افتتاحها  عند  )مرة  ال�صلاة  في  اليدين 
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يرى  حيث  منه(،  الرفع  وعند  الركوع  عند  ركعة  كل 
مالك الاقت�صارَ على رفع اليدين عند افتتاح ال�صلاة 
رواه هو  الذي  الثابت  الرغم من الحديث  فقط على 
النبي  عن  �أبيه  عن  �سالم  عن  �شهاب  ابن  عن  نف�سه 
مخاطبًا  ال�شافعي  يقول  ال�صدد  هذا  وفي  )�ص(. 
مناظره من �أ�صحاب مالك في لهجة لا تخلو من �شدة 
وتعنيف: “�أر�أيت �إذا كنتم تروون عن ابن عمر �شيئًا 
فتتخذونه �أ�صلًا تبنون عليه، فوجدتم ابن عمر يفعل 
�شيئًا في ال�صلاة فتركتموه عليه، وهو موافق ما روي 
يفعل ما و�صفتم  �أن  �أفيجوز لأحد  النبي )�ص(،  عن 
تتركون  ثم  حجة،  منفردًا  عمر  ابن  قول  اتخاذ  من 
معه �سنةَ ر�سول الله لا امخلف له من �أ�صحاب ر�سول 
ثبتت روايته؟ من جهل  الله )�ص( ولا غيرهم ممن 
�أدق من  �أن يتكلم فيما هو  �أن لا يجوز له  هذا انبغى 
ال�صلاة  بالت�أمين في  ومثل ذلك الجهرُ  العلم”.)81(  
نف�سه  مالك  رواه  ما  و�أ�صحابه  مالك  خالف  الذي 
بن عبد  �سلمة  و�أبي  الم�سيب  ابن  �شهاب عن  ابن  عن 
الرحمن �أنهما �أخبراه عن �أبي هريرة �أن ر�سول الله 
ت�أمينُه  وافق  ف�إنه من  نوا،  ف�أَمِّ الإمام  �أمن  »�إذا  قال: 
ذهب  �إذ  ذنبه«،  من  تقدم  ما  غفرله  الملائكة  ت�أميَن 

المالكية �إلى كراهة رفع الإمام �صوته ب�آمين.)82( 
في  »ر�أيتُك  بالقول:  خ�صمه  ال�شافعي  ويواجه 
م�س�ألة القاعد )�أي �صلاة الإمام بالم�أمومين جال�سًا(، 
وم�س�ألة رفع اليدين في ال�صلاة، وم�س�ألة قول الإمام 
منفردًا  ووافقت  والآثار،  ال�سنة  من  خرجتَ  �آمين، 
عن  يظهر  فيها  ترغب  الذين  الم�شرقيين  بع�ض  من 
ال�شافعي  يتهم  الذين  والم�شرقيون  �أقاويلهم.«)83( 
هم  بع�ضهم  موافقة  �أو  بموافقتهم  و�أ�صحابه  مالكًا 

فقهاء الر�أي من �أهل العراق.

وعدم  بالتناق�ض  الإلزام  من  ذاته  النهج  وعلى 
الات�ساق، يم�ضي ال�شافعي في مواجهة مالك و�أ�صحابه 
ب��شأن القول بعمل �أهل المدينة والإجماع عليه في عدد 
في  الظهر  �صلاة  وت�أخير  الإبراد  مثل  الم�سائل،  من 
الحر، وعدم نجا�سة الهرة، وال�صدقات، وبيع الثمار، 
والأق�ضية، والعتق، و�صلاة الإمام المري�ض بالم�أمومين 
الم�سائل  من  وغيرها  قيامًا،  خلفه  و�صلاتهم  جال�سًا 
»الأم«.)84(   من  وال�شافعي«  مالك  اختلاف  »كتاب  في 
وفي �سياق ذلك يعيد محمد بن �إدري�س من حين لآخر 
قبل  من  ذكرناها  التي  الأ�سا�سية  بالقاعدة  التذكير 
�أنه »لايكون في �أحد قال بخلاف ما  والتي مقت�ضاها 
روي عن النبي )�ص( حجة” و�أنه “�إذا ثبت الحديث 
�سواه” و�أن  عمن  به  ا�ستغني  )�ص(  الله  ر�سول  عن 

روي عنه )�ص( دون ما خالفه”.)85(  فيما  “الحجة 
ف�ضلًا  التعري�ض  من  �شيء  على  تنطوي  وبلهجة 
كيفية  في  منهجي  وتوجيه  ن�صح  من  فيها  عما 
ال�شافعي  يوجه  الر�أي والاجتهاد،  التعامل مع ق�ضايا 
النظرَ  »ف�أحْ�سِنوا  فيقول:  مالك  �أ�صحاب  �إلى  كلامه 
لأنف�سكم، واعلموا �أنه لا يجوز �أن تقولوا �أجمع النا�س 
بالمدينة حتى لا يكون بالمدينة مخالف من �أهل العلم، 
ولكن قولوا فيها* اختلفوا فيه اخترنا كذا، ولا تدّعوا 
خلافه،  �أل�سنتكم  على  يوجد  ما  فتدعوا  الإجماعَ 
�أقبح من  �إلى علم  ن�سب  �أحد   ي�ؤخذ على  �أعلمه  فما 

هذا!”)86( 
وردوده  ال�شافعي  البحث حجج  نتابع في هذا  و�إذ 
على القائلين بحجية عمل �أهل المدينة، ي�شد انتباهَنا 
�أمرٌ حقيقٌ بالت�سا�ؤل ب��شأنه. فقد رُوِي �أن مالكًا، حينما 
�أو  )المن�صور  العبا�سيين  الخلفاء  بع�ضُ  عليه  عر�ض 
في  الروايات  بين  اختلاف  على  الر�شيد  �أو  المهدي 
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في  »الموط�أ«  يعلق  �أن  المعني(  الخليفة  ا�سم  تحديد 
توحيدُ  يتم  ن�سخةً  م�صر  كل  في  منه  وين�شر  الكعبة، 
ب�أن  معتذرًا  هذا  رف�ض  عليها،  والق�ضاء  الفتيا 
ف�أفتى كلٌّ في  البلاد  »�أ�صحاب ر�سول الله تفرقوا في 
م�صره بما ر�آه«، و�أنه �صار عند كل طائفة منهم علمٌ 
لي�س عند غيرهم، و�أنهم اختلفوا في الفروع، و»�أن كلًّ 
عند نف�سه م�صيب«، ثم ن�صحه ب�أن يدع »النا�سَ وما 

هم عليه، وما اختار �أهلُ كل بلدٍ لأنف�سهم«.)87(  
فكيف غابت هذه الواقعةُ عن ال�شافعي فلم يحتج 
بها على �أ�صحاب مالك فيلزمهم التناق�ضَ في �أقوال 
�صاحبهم ومواقفه، وهي لي�ست مما يفوت مثلَه مع ما 
كان له من �صلة بالإمام مالك واطلاع على �أحواله؟ 
يح�سن �أن نورد هنا تعليقَ ابن القيم عليها حيث يقول: 
»وهذا يدل على �أن عمل �أهل المدينة لي�س عنده )�أي 
مالك( حجة لازمة لجميع الأمة، و�إنما هو اختيارٌ منه 
لما ر�أى عليه العمل، ولم يقل قط في »موطئه« ولاغيره 
لا يجوز العمل بغيره، بل يخبر �إخبارًا مجردًا �أن هذا 
عمل �أهل بلده«.)88(  وعلى الرغم من الملمح الذكي في 
احتجاج ابن القيم بهذه الواقعة على المالكية، �إلا �أن 
دعواه �أن مالكًا لا يرى عملَ �أهل المدينة حجةً لجميع 
الأمة لا يمكنُ �أن ت�ستقيم �أمام كلام مالك في ر�سالته 

�إلى الليث بن �سعد التي نقلنا جزءًا منها فيما �سبق.
المنهجي  والت�أ�سي�س  ال�شافعي  خاتمة: 

والمعرفي لحاكمية الن�ص على التاريخ

للقيام  المقال  ال�سابقة من هذا  ال�صفحاتُ  �سعت 
الق�ضايا  �أطرافَ  الإمكان  قدر  ا�ست�صحبت  بقراءة 
والإ�شكالات المنهجية والفكرية وال�سيا�سية التي كانت 
احتجاجه  �سياق  في  ال�شافعي  الإمام  لدى  حا�ضرة 
ها التدليلَ على  لخبر الواحد. وهي قراءةٌ لم يكن همُّ

هذا  �أحقية  �أو  ذاك  �أو  الفقهي  الر�أي  هذا  �صواب 
المذهب الفكري دون �سواه، فذلك مظانُّه في الم�ؤلفات 
الخا�صة به القديمة والحديثة على حد �سواء؛ و�إنما 
القراءة في كل مرحلة من مراحلها  كان غر�ضُ هذه 
الا�ست�شهاد  التي جرى  الن�صو�ص  �أيٍّ من  ت�أمل  وعند 
بها �أن تتبين الأبعاد المنهجية والمقا�صد الفكرية التي 
نه�ض  الذي  الت�أ�صيلي  التركيبي  العملُ  عليها  ينطوي 

ال�شافعي للقيام به.
والمعرفي  والمنهجي  التاريخي  المغزى  �إذن  هو  فما 
كما تم  �أو خبر الخا�صة،  الواحد  لإثبات حجية خبر 
منزَعٌ  هو  هل  البحث؟  هذا  �صفحات  في  ه  ا�ستعرا�ضُ
عن  القيا�س  تكبيل  �إلى  يهدف  �إيديولوجي،  تلفيقي 
بتو�سيع نطاق  الن�صو�ص«  دائرة  التو�سيع من  »طريق 
ال�سنة؟ كما زعم بع�ض الكتاب!)89(  �أم هل »الانت�صار 
لل�سنة هو في عمقه انت�صار للر�سول العربي القر�شي 

الها�شمي«؟ كما تخر�ص �آخر.)90(   
�إن تاريخ الم�سلمين في عهد ال�شافعي وقبله وبعده قد 
�شهد من الانق�سامات ما �اشء الله له �أن ي�شهد، وتلك 
�أن تفلت  الإن�سانية يمكن  �أن المجتمعات  يبدو  �سنةٌ لا 
على  ت�أ�س�ست  ولو  حتى  الأحوال،  من  حال  ب�أي  منها 
مرجعية الوحي العليا. كما �أن ممار�سات الم�سلمين وما 
توطد في حياتهم من �سنن و�أعراف مهما ا�ستندت �إلى 
�أ�صل من �سنن الر�سول �صلوات الله و�سلامه عليه �إلا 
�أنه م�صيبُها ما تجري به �صروفُ الزمن وما يحمله 
تيارُ التاريخ وتفاعل �أو�ضاع المجتمع من تبدل وتحول. 
ولي�س هناك من �شكٍّ في �أن هذه الأمور كانت حا�ضرةً 
في وعي ال�شافعي وهو يقر�أ تاريخَ الم�سلمين الممتد على 
بين  ويتنقل  قليلًا،  �أقل  �أو  الزمان  من  قرنين  مدى 
�أم�صارهم ويلتقي بعلمائهم وينـــــــاظرهم.)91( ومهما 
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ال�شافعي  عند  ذلك  �إدراك  في  الو�ضوح  درجةُ  تكن 
�ألقت بظلالها  يبقى حقيقةً  �أنه  �إلا  وعند معا�صريه، 

فيما بين �أيدينا من تراثه العلمي.
لل�شافعي  المعا�صرين  العلماء  �أدرك عددٌ من  لقد 
والأهمية  الفكري  المغزى  والحديث  الفقه  �أهل  من 
هذا  في  و�صفُه  �سبق  مما  به  يقوم  كان  لما  المنهجية 
�شاملة،  وت�أ�صيلية  تركيبية  عملية  بكونه  المقال 
ف�صدرت منهم تعليقاتٌ دالة على ذلك. فقد رُوي عن 
�أحمد ابن حنبل �أنه قال: »قدم علينا نعيم بن حماد 
ال�شافعي  علينا  قدم  فلما  الم�سند،  طلب  على  وحثنا 
و�ضعنا على المحجة البي�ضاء«،)92(  وك�أنما ي�شير بذلك 
�إلى ما �أدخله ال�شافعي من �أ�ساليب في فهم ال�سنة وما 
�أكثر  يبدو  ما  وهو  عنها.  الدفاع  في  طرق  من  �سلكه 
نرد  �أن  نريد  »كنا  ميدي:  ُ اْحل وراق  و�ضوحًا في كلام 
عليهم  نرد  كيف  نح�سن  فلم  الر�أي،  �أ�صحاب  على 

حتى جاءنا ال�شافعي ففتح لنا«.)93(  
الجدل  على  العالية  مقدرته  على  هم  بع�ضُ و�شهد 
هذا  على  ناظر  ال�شافعي  �أن  »لو  فقال:  والمناظرة 
في  لغلب  خ�شب  من  �أنه  حجارة  من  الذي  العمود 
عبدالحكم:  ابن  وقال  المناظرة«.)94(  على  اقتداره 
»ما ر�أيتُ ال�شافعي يناظر �أحدًا �إلا رحمتُه، ولو ر�أيتَ 
وهو  ي�أكلك،  �سبعٌ  �أنه  لظننت  يُناظرك  ال�شافعي 
�أبي  النا�سَ الحجج«.)95( وعبر مو�سى بن  الذي علم 
قام  لما  التركيبية  المنهجية  الأهمية  عن  الجارود)96( 
نتحدث  »كنا  فقال:  دقة  �أكثر  ب�صورة  ال�شافعي  به 
�أخذ كتبَ  �أن ال�شافعي  �أهل مكة  نحن و�أ�صحابُنا من 
وانتهت  �أنف�س...  �أربعة  عن  مكة(  )فقيه  جريج  ابن 
�إليه  �أن�س فرحل  �إلى مالك بن  بالمدينة  الفقه  ريا�سةُ 
ولازمه و�أخذ عنه، وانتهت ريا�سةُ الفقه بالعراق �إلى 

الح�سن  بن  محمد  �صاحبه  عن  ف�أخذ  حنيفة  �أبي 
�أهل  وعلم  الر�أي  �أهل  علمُ  له  فاجتمع  جملًا... 
د  ل الأ�صول وقَعَّ الحديث، فت�صرف في ذلك حتى �أ�صَّ

القواعــــد«.)97( 

الأ�صول  لت�أ�صيل  نه�ض  الذي  ال�شافعي  �إن 
وتقعيد القواعد كان بدون �شك يدرك منزلةَ الن�ص 
و�أخبارًا(،  )�أحاديث  نبوية  و�سنة  قر�آنًا  الإ�سلامي، 
الذي  »الجذر  هو  الن�ص  فهذا  الم�سلمين.  تاريخ  في 
رحابه  وت�أ�س�ست في  الإ�سلامية  الجماعة  عليه  قامت 
وال�صراعات  الاختلافاتُ  كانت  مهما  الأمة«،)98( 
هو  و�إذ  الم�سلمين.  بين  تجري  كانت  التي  والثورات 
»ي�ؤ�صل ويركب«، ف�إنما كان من مقا�صده الأ�سا�سية �أن 
الأحكام وم�صادرها متراتبة  �أ�صول  ت�ستوي منظومةُ 
�أ�س�س  من  ب�صيرة  على  الأمةُ  تكون  بحيث  مترابطة، 
ت�أ�سي�س حجية  التاريخ، ف�إن في  م�شروعية حياتها في 
ال�شافعي  فيها  التي و�ضعه  المرتبة  الواحد- وفي  خبر 
في بنائه الأ�صولي كما ر�أينا- ت�أ�سي�سًا لحاكمية الن�ص 
بال�صور  التاريخ حافلًا  التاريخ، مهما كان هذا  على 
الرائعة الم�ضيئة من �سيرة الأئمة الأولين من ال�صحابة 

والخلفاء الر�شدين وغيرهم من �صالحي الم�سلمين. 

فالنموذج القيا�سي الملزم هو النموذج النبوي كما 
ه وتوجهاته و�أبعاده من �سيرة ر�سول الله  َ نتبين مِحملا
ال�شافعي  ر�سالة  ف�إن  وهكذا  و�أخباره.  و�سننه  )�ص( 
و�إلى غيرهم  العلماء  �إلى من ناظرهم وجادلهم من 
على  وحده  هو  النموذج  ذلك  �أن  الأمة،  �أجيال  من 
عملهم و�سننهم و�أعرافهم واجتهاداتهم، ومن ثم فهو 
الحاكم على تاريخهم مهما ا�ستقامت وجهتُه، ناهيك 

به حين ينحرف ويزيغ عن الجادة.
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نعم قد يقول قائل �إن ال�صحابة عمومًا والخلفاء 
للنبي  تلاميذ  مجردَ  يكونوا  لم  ا  خ�صو�صً الرا�شدين 
)�ص(، بل كانوا مع ذلك �أ�صحابًا وحواريين، و�إن ��شأن 
ال�صاحب لي�س فقط �أن “يتعلم” من �أ�ستاذه ويكتب 
عنه، بل ��شأنه كذلك �أن يحيا ويتمثل، ومن ثم يج�سد، 
تعاليمَ �أ�ستاذه. وت�أ�سي�سًا على ذلك، ف�إنه من الطبيعي 
)ع(  الر�سول  �أقوالُ  ال�صحابة  �أذهان  تترابط في  �أن 
يكون  بحيث  الأحيان،  غالب  في  �سلوكهم  مع  و�أفعاله 

هناك نوعٌ من التماهي.)99( 

الم�أثور  من  له  نحتج  بل  ن�سلمه،  قولٌ  ذلك  نعم، 
عن ر�سول الله )�ص( في قوله: »عليكم ب�سنتي و�سنة 
عليها  وا  ع�ضّ بعدي  من  المهديين  الرا�شدين  الخلفاء 
بالنواجذ.«)100( ولكنا نقول �إن ه�ؤلاء الأ�صحاب كانوا 
عندما  وقافين  حكومته،  النبوي  للنموذج  يعرفون 
القول  �صاحبُ  �أدرك  وربما  حدوده.  من  يلزمهم 
ال�سابق الحقيقةَ عندما ذهب �إلى �أن حركة الحديث 
والانت�صار للأخبار - وهو من نقادها- كانت �ضرورةً 
�سيرها  ووجهةَ  �أ�صالتَها  الأمة  على  لتحفظ  تاريخية 
فال�سيطرة  وتحولاته.)101(  التاريخ  تفاعلات  وجه  في 
مرجعية  �إلى  تحتاج  وتوجيهها  التاريخ  حركة  على 
تتعالى عليه، ولي�ست �سنُن الم�سلمين و�أعرافُهم - بما 
فيها �سنن ال�صحابة و�أعرافهم - بخارجة عن التاريخ 
�أو متعالية عليه. ومن ثم تبقى المرجعيةُ بعد القر�آن 
عليه  المختار  النبي  �سنة  القر�آن:  �إلى  المدخل  هي في 
على  العيار  هي  »ال�سنة  �أن  ذلك  وال�سلام؛  ال�صلاة 
ما  و�إلا  ال�سنة«،)102(  على  عيارًا  العمل  ولي�س  العمل، 
ح�سنة  �أ�سوة  بكونه  القر�آن  في  )ع(  الر�سول  وُ�صف 

للأنام.  

هذه هي الحقيقةُ �أو الق�ضية الكبرى التي يبدو �أن 
طوائفَ من الذين ي�شغبون على ال�سنة با�سم البحث 
�آخر،  حينًا  التاريخي  النقد  وبا�سم  حينًا،  العلمي 
المرجعية  عن  الدفاع  وبا�سم  تارة،  التحديث  وبا�سم 
يدركوها،  �أن  يريدون  لا  �أخرى،  تارة  للقر�آن  المطلقة 
�أ�سر  ب�سبب  �إدراكها،  عن  عاجزون  �إنهم  نقل  لم  �إن 
وما  الحداثي  الو�ضعي  الفكر  مناهج  في  عقولِهم 
�أن تختزل الحقائق  تريد  التي  وقوالبه  بعد الحداثي 
من  تعنيه  وما  النبوة  حقيقة  ذلك  في  بما  اختزالًا، 
النبي  ي�ؤديها  الإن�ساني  الاجتماع  في  ووظيفة  ر�سالة 
وتعليمًا  و�إر�شادًا  ربه،  عليه من  �أنزل  لما  تبليغًا  )ع(: 
الوحي  هداية  تمثل  كيفيات  في  به  �آمن  َنْ  ِمل وبيانًا 
والتحقق بها، كما ينه�ض بها عملًا، تج�سيدًا نموذجيًّا 
يكون هو المثال والقدوة الأكمل، فيت�أ�سى به الم�ؤمن في 

�ضروب ال�سلوك والفعل كافة. 
»النظرية«  م�ضامين  ر�سالته  في  تتوا�شج  وبذلك 
�أبعاد  وتتكامل  و�صوره،  التطبيق  وتجليات  و�أ�صولها 
وعملًا  بالعمل،  مو�صولين  وب�صيرة  فهمًا  الدين 
لأحدهما  قوامَ  فلا  بالنظر،  ي�ستهديان  وتطبيقًا 
بدون الآخر. ذلك �أن النبي لي�س مجردَ �ساعٍ للبريد، 
و�إلا  �إليهم.  �أُر�سلت  لمن  الر�سالة  �إبلاغ  مجرد  مهمتُه 
ى الر�سولُ )ع( ا ا�ستغرق التنزيلُ زمنًا طويلًا فيتلقَّ َمل

القر�آن نجومًا، ويتلوَه على مكث، ولكان يكفي �أن يُلقى 
�أو �صحفًا م�صفوفة  �ألواحًا مرقومة  واحدة  �إليه مرةً 
يتلوها هو ومَنْ تبعه، كما يتلو المرء �أي �سفر �أو يطويها 

كطي ال�سجل للكتاب.  
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الهوام�ش والإحالات:

�أقل حدة، الأمر الذي عبر عنه ابن قتيبة و�إن ب�صورة مختلفة من حيث  1- ا�ستمرت تلك المعركة بعد ال�شافعي على نحو لي�س 

الق�ضايا والاعترا�ضات التي انبرى لمعالجتها والرد عليها. وفي ذلك يقول: “ف�إنك كتبت �إليَّ تعلمني ما وقفت عليه من ثلب 
�أهل الكلام �أهلَ الحديث وامتهانهم، و�إ�سهابهم في الكتب بذمهم، ورميهم بحمل الكذب ورواية المتناق�،ض حتى وقع الاختلافُ 
ا، وتعلق كلُّ فريق منهم لمذهبه بجن�سٍ من الحديث.”  هم بع�ضً م، وتعادى الم�سلمون، و�أكفر بع�ضُ وكثرت النحل، وتقطعت العِ�صَ
عبدالله بن م�سلم بن قتيبة الدينوري، ت�أويل مختلف الحديث، تحقيق محمد عبدالرحيم، بيروت: دار الفكر، 1995/1415، 

�ص10. 
ر�ضوان ال�سيد، “ال�شافعي والر�سالة: درا�سة في تكون النظام الفقهي في الإ�سلام” )الق�سم الأول(، الاجتهاد )مجلة ف�صلية  	-2
“هل  وائل حلاق،  درا�سة  وقارن بما جاء في   .67 1990، �ص  الثالثة،  ال�سنة   ،8 العدد  ببيروت(،  الاجتهاد  دار  ت�صدر عن 
كان ال�شافعي المهند�س الرئي�س لعلم �أ�صول الفقه؟” �ضمن كتابه: الفقه والنظرية الفقهية في المرحلة الكلا�سيكية والو�سيطة 

للإ�سلام )بالإنجليزية(، هام�شاير وفيرمونت: دار فوراريوم، 1994. 
3-	 ر�ضوان ال�سيد، »ال�شافعي والر�سالة«، �ص 74.

4-	 انظر طرفًا من ذلك في: �سيف الدين الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق �سيد الجميلي، بيروت: دار الكتاب العربي، 
1986، ج1، �ص 224-252؛ وعبد الغني عبدالخالق، حجية ال�سنة، فرجينيا: المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط:1، 1986، 

�ص 159-118.
الإمام محمد بن �إدري�س ال�اشفعي، الأم، تحقيق رفعت فوزي عبدالمطلب، المن�صورة/م�صر: دار الوفاء، ط:1، 2004/1425(،  	-5
�أننا  �إلى  هنا  )ن�شير  �ص73.   ،1979 التراث،  دار  القاهرة:  �شاكر،  �أحمد  تحقيق  الر�سالة،  وكذلك  �ص33؛  الر�سالة،  ج1: 
الأولى  لأ�سبقية  نظرًا  الر�سالة،  لكتاب  المطلب  عبد  فوزي  رفعت  والدكتور  �شاكر  �أحمد  ال�شيخ  ن�شرتي  على  الإحالة  ق�صدنا 
مو�سوعة  الأول في  بو�صفها الجزء  وكونها طبعت  ونقديتها  الثانية  ونظرًا لجدة  والدار�سين،  العلماء  بين  و�شهرتها  و�أ�صالتها 
ال�شافعي الفقهية: الأم. ولا يعني ذلك الغفلةَ عما بين الن�شرتين من اختلافات قد تطال جملًا في بع�ض الأحيان، و�سننبه على 

ذلك في موا�ضعه(.    
6-	 المرجع نف�سه: ن�شرة عبد المطلب، �ص33؛ ن�شرة �شاكر، �ص75 )بدون لفطة “ابتداء”(.

7-	 الم�صدر نف�سه: ن�شرة عبد المطلب، �ص34-35؛ ن�شرة �شاكر، �ص85-84.
8-	 الم�صدر نف�سه: ن�شرة عبد المطلب، �ص42-43؛ ن�شرة �شاكر، �ص104.

9-	 ال�شافعي، الأم، ج10: اختلاف الحديث، �ص 5.
10- ال�شافعي، الأم، ج9: كتاب جماع العلم، �ص8.

11- ال�شافعي، الأم، ج9: كتاب جماع العلم، �ص9.

12-ال�شافعي، الر�سالة، ن�شرة عبد المطلب، �ص34؛ ن�شرة �شاكر، �ص76.

نا” بالمبني للمجهول ودون بقية الكلام(. ِْربْ  13- الم�صدر نف�سه: ن�شرة عبد المطلب، �ص35؛ ن�شرة �شاكر، �ص79 )وفيها “وهكذا �أُخ

بن  �إبراهيم  ير، عن  الكندي، حدثنا عبدالله بن ُمن الوليد  �أبي هريرة )من طريق محمد بن عمر بن  �أخرج الترمذي عن   -14
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)�ص(: »الكلمة الحكمة �اضلة الم�ؤمن، فحيث وجدها فهو �أحق بها«. قال  ي( �أن ر�سول قال ر�سول اللّه َقُرب الف�ضل، عن �سعيد اْمل
الترمذي: “هذا حديثٌ غريب لا نعرفه من هذا الوجه، و�إبراهيم بن الف�ضل المخزومي )المدني( �ضعيفٌ في الحديث )من قبل 
حفظه(”. �أبو ع�سيى محمد بن عي�سى بن �سورة بن مو�سى الترمذي، جامع الترمذي، بعناية �صالح بن عبدالعزيز بن محمد 
بن �إبراهيم �آل ال�شيخ، الريا�ض: دار ال�سلام للن�شر والتوزيع، 1999/1420، »كتاب العلم«، الحديث 2687، �ص610. )وما 
بين الحا�صرتين يبدو �أنه زيادة من المحقق(؛ �أبو عبدالله محمد بن يزيد الربعي ابن ماجة القزويني، �سنن ابن ماجه، بعناية 
�صالح بن عبدالعزيز بن محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ، الريا�ض: دار التوزيع للن�شر والتوزيع، 1999/1420، »كتاب الزهد«، 

الحديث 4169، �ص608. 
على  فري�ضة  العلم  طلب  ف�إن  بال�ينص،  ولو  العلم  »اطلبوا  )�ص(:  الله  ر�سول  قال  قال:  مالك  بن  �أن�س  عن  البيهقي  �أخرج   -15

�أحمد  �أوجه كلها �ضعيف.” �أبو بكر  رُوِيَ من  و�إ�سناده �ضعيف، وقد  “هذا حديثٌ متنه م�شهور  كل م�سلم«، ثم قال البيهقي: 
 ،1 ط:  ال�سلفية،  الدار  بومباي/الهند:  حامد،  عبدالحميد  عبدالعلي  تحقيق  الإيمان،  ل�شعب  الجامع  البيهقي،  الح�سين  بن 

1988/1408، الحديث1543، ج4، �ص291-289.

مجلة الاجتهاد )مجلة ف�صلية ت�صدر عن دار  �أبو زيد، “الإيديولوجية الو�سطية التلفيقية في فكر ال�شافعي”،  16- ن�صر حامد 

الاجتهاد ببيروت(، العدد 9، 1990، �ص 91.
17- ال�شافعي: الر�سالة، ن�شرة عبد المطلب، �ص39-40؛ ن�شرة �شاكر، �ص89-88. 

18- المرجع نف�سه: ن�شرة عبد المطلب، �ص43؛ ن�شرة �شاكر، �ص105.

19- ال�شافعي، الأم، ج9: كتاب جماع العلم، �ص21-20.

20- المرجع نف�سه، �ص20.

1987، �ص373. وكذلك  الب�شير،  الوكيل، طنطا/المن�صورة: دار  ال�سيد  الع�سكري، كتاب الأوائل، تحقيق محمد  �أبو هلال   -21
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23- ال�شافعي، الر�سالة، ن�شرة عبد المطلب، �ص164 و223؛ ن�شرة �شاكر، �ص357، و478.
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35- المرجع نف�سه، �ص24.

36- المرجع نف�سه، �ص 25-24.

37- المرجع نف�سه، �ص25.
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