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الملخ�ص:

يتناول هذا البحث م�س�ألة العلاقة بين نفي زيادة ال�صفات الإلهية والفعل الإلهي في الفكر الإ�سلامي وذلك 
�سيتناول  المعتزلة  من  الإ�شراقية.  والمدر�سة  الإ�سلاميين  الم�شائيين  والفلا�سفة  المعتزلة،  من  كل  لدى  كما نجدها 
البحث �آراء �أبي ها�شم الجبائي، ومن الم�شائية الإ�سلامية �سيعر�ض البحث لآراء ابن �سينا، ومن التيار الإ�شراقي 
�سيعالج البحث �آراء �صدر الدين ال�شيرازي. وعلى الرغم من اتفاق ه�ؤلاء المفكرين الثلاثة على القول بنفي زيادة 
ال�صفات، �إلا �أنهم يختلفون في ت�صورهم لكيفية هذا النفي، وكيفية تف�سير ال�صفات الإلهية، وكان �أن انعك�س هذا 
الاختلاف على ت�صورهم لطبيعة الفعل الإلهي. وما يهدف �إليه هذا البحث هو بيان �أن هناك علاقة بين كيفية نفي 
ال�صفات وتف�سيرها وبين ت�صور كل مفكر للفعل الإلهي هل هو بالأولوية �أم بالوجوب فبينما يرى �أبو ها�شم �أن الفعل 

الإلهي هو بالأولوية، يرى الآخران �أنه بالوجوب واللزوم.
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The Relation Between the Negation
of Divine Attributes and The Divine Action

 According to Abu Hashim al-Jubba’i, Ibn Sina, and Sadr al-Din al-Shirazi

Prof. A.Hakeem Yousuf A Alkhelaifi

Abstract:
This paper investigates the relation between the negation of Divine attributes and 

the nature of Divine action as it is found among the Mutazilah, the Islamic Peripatetic 
philosophers, and the illuminationist’s philosophers. The paper will deal with three 
thinkers as representatives of these three schools of thought: Abu Hashim al-Jubba’i, Ibn 
Sina, and Sadr al-Din al-Shirazi respectively. The position of each thinker on the question 
of the negation of Divine attributes is to be examined first, followed by his perception of 
the nature of the Divine action. This examination will show us that despite the fact that 
the negation of Divine attributes is a common stand among these thinkers, the concept of 
this negation, and the interpretation of Divine attribute as we find it in Abu Hashim al-
Jubba’i differ from that of Ibn Sina and Sadr al-Din al-Shirazi, and that their differences 
on these two questions is reflected on their understanding of the Divine action. While the 
former believes that although God, in principle, is free not to choose to create the world, 
His creation of the world is better than not to create it, the two latter think that God creates 
the world out of necessity.
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من  الإل��ه��ي��ة  ال�صفات  زي���ادة  نفي  م�س�ألة  تعد 
في  الاهتمام  من  كبيًرا  حيزًا  �أخ��ذت  التي  الم�سائل 
نفي  وم�س�ألة  الإ�سلام.  في  والفل�سفي  الكلامي  الفكر 
وبطريقة  الإ���س�الم،  في  ب��د�أت  و�إن  ال�صفات  زي��ادة 
منهجية، مع المعتزلة �إلا �أنها لم تتوقف معهم، بل لقد 
ا�ستمر القول بها بعد ذلك مع فلا�سفة الإ�سلام �سواء 
�أو من المدر�سة الإ�شراقية، بحيث  التيار الم�شائي  من 
يمكن القول معه ب�أن هذه الم�س�ألة مثلت �أحد القوا�سم 
يتم  ما  وع��ادة  الفكرية.  المدار�س  هذه  بين  الم�شتركة 
من  المعتزلة  لدى  ال�صفات  زي��ادة  نفي  مبحث  تناول 
جهة ارتباطه بمبد�أ التوحيد، وكيف �أن القول بزيادة 
ال�صفات �سي�ؤدي، بح�سبهم، �إلى تعدد القدماء؛ كما 
البحث في  ف�إن  الإ�سلاميين،  للفلا�سفة  وبالن�سبة  �أنه 
هذه الم�س�ألة يتم ربطه بت�صورهم لمبد�أ ب�ساطة الذات 
الإلهية، وكيف �أن القول بزيادة ال�صفات يعتبر خرقا 
�أن  تح��اول  الدرا�سة  وه��ذه  الإلهية.  ال��ذات  لب�ساطة 
�آخر،  جانب  من  ال�صفات  زيادة  نفي  م�س�ألة  تتناول 
�أنه  �أرى  هو علاقة هذا النفي بالفعل الإلهي، والذي 
لم يحظ بالاهتمام الكافي من قبل الدار�سين، والذين 
�أغلب الأحيان على تناول  كان جل همهم من�صبا في 
تاريخية،  ناحية  �إما من  ال�صفات  زيادة  نفي  م�شكلة 
وذلك ببيان الأ�صول التاريخية لها في البيئات الفكرية 
ال�سابقة، �أو من ناحية تحليلية، وذلك بت�سليط ال�ضوء 
على النقا�ش المذهبي الدائر �إما بين النفاة �أنف�سهم، 
القول  ي�شاركهم  لا  ممن  خ�صومهم  وب�ني  بينهم  �أو 
بنفي زيادة ال�صفات؛ في حين �أن تناول هذه الم�س�ألة 
يك�شف  �أن  يمكنه  الإلهي  بالفعل  علاقتها  ناحية  من 
تو�ضح  �أن  بو�سعها  لها  �أخرى جديدة  لنا عن جوانب 
الن�سق  �ضمن  الأخ��رى  بالم�سائل  الم�س�ألة  هذه  علاقة 

الفكري العام �سواء للمتكلم المعتزلي �أو للفيل�سوف.

الم�س�ألة، �سيقوم البحث باختيار  في درا�سته لهذه 
�شخ�صيات من هذه المدار�س الفكرية كنماذج ممثلة 
لهذه الاتجاهات الثلاثة. من المعتزلة �سيعالج البحث 
888-  - هـ   275-321( الجبائي  ها�شم  �أب��ي  �آراء 

البحث  �سيتناول  الإ�سلامية  الم�شائية  ومن  933م(، 
1037-980م(،  ه��ـ-   370-428( �سينا  اب��ن  �آراء 
البحث  �سيعر�ض  الإ�شراقية  المدر�سة  م��ن  و�أخ�ي�را 
)1050-979هـ  ال�شيرازي  الدين  �صدر  نظر  لوجهة 
- 1571-72 هـ – 1640-41 م(. فعلى الرغم من 
اتفاق هذه الاتجاهات الفكرية على القول بنفي زيادة 
من  كل  ت�صور  في  اختلافا  هناك  �أن  �إلا  ال�صفات، 
حيث  من  �إن  النفي  هذا  لكيفية  والفيل�سوف  المتكلم 
�أو من حيث عدد ال�صفات  تف�سير ال�صفات الإلهية، 
�إليها �سائر ال�صفات ثم علاقة  والتي يرد  الأ�سا�سية 
�إلى  تهدف  وما  الإلهي.  الفعل  لطبيعة  بت�صوره  ذلك 
بيانه هذه الدرا�سة هو �أن �سبب ذلك الاختلاف يعود 
�إلى اختلاف كل فريق في النظر �إلى الفعل الإلهي هل 

هو بالأولوية �أم بالوجوب.
فهم  على  متوقفا  العلاقة  تلك  تو�ضيح  كان  ولما 
من  ك��ان  الإلهية،  لل�صفات  فريق  كل  تف�سير  كيفية 
ال�ضروري �أن يتم البدء �أولا بتف�سير ال�صفات الإلهية 
الإلهي هل  للفعل  تو�ضيح ت�صوره  ثم  لدى كل مفكر، 
هو بالأولوية �أم بالوجوب. وهكذا، ف�إن البحث �سيبد�أ 
�أولا بتف�سير �أبي ها�شم الجبائي لل�صفات الإلهية، ثم 
بيان العلاقة بين نفي زيادتها عن الذات الإلهية وبين 
ت�صوره للفعل الإلهي. بعد ذلك �سينتقل �إلى معالجة 
�آراء ابن �سينا فيتناول �أولا تف�سيره لل�صفات الإلهية، 
في  ر�أي��ه  وب�ني  ذل��ك  بين  العلاقة  في  نظره  وجهة  ثم 
�آراء  �إلى عر�ض  بعد ذلك  لكي ي�صل  الإلهي.،  الفعل 
�صدر الدين ال�شيرازي في الم�س�ألتين على النحو الذي 
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الخاتمة  في  �سينا.  واب��ن  الجبائي  معالجة  به  تمت 
�سيتم عر�ض �أهم نتائج البحث.

1

تحت  المعتزلة  عند  ال�صفات  مبحث  يندرج   1-1
هذا  الجبار  عبد  القا�ضي  ويعرف  التوحيد.  �أ�صل 
الأ�صل ب�أنه: ‘‘العلم ب�أن الله تعالى واحد، لا ي�شاركه 
على  و�إثباتا،  نفيا  ال�صفات  من  ي�ستحق  فيما  غيره 

الحد الذي ي�ستحقه، والإقرار به’’)1(.
 �أ�صل التوحيد ينبني، �إذا، على الإقرار ب�أمرين: 
وحدانية الذات، ووحدانية ال�صفات. و�إذا ما ق�صرنا 
حديثنا على مبحث ال�صفات الإلهية، ف�إننا �سنلاحظ 
للمكلف  ينبغي  ما  يحدد  الجبار  عبد  القا�ضي  �أن 
ال�صفات،  من  تعالى  ي�ستحقه  لما  بالن�سبة  يعلمه  �أن 
والم�ستحيل،  منها،  والواجب  لها،  ا�ستحقاقه  وكيفية 

والجائز)2(. 
بها  تعالى  ال��ب��اري  ات�صاف  ال��واج��ب  فال�صفات 
هي �أربع �صفات: العلم، والقدرة، والحياة، والوجود. 
وال�صفات التي يمتنع �أن يت�صف بها الباري تعالى هي 
�أ�ضداد هذه ال�صفات، نحو الجهل، والعجز، والعدم. 
�أما ال�صفات التي يجوز �أن يت�صف بها الله تعالى فهي 

كونه مدركا،�أو كارها، �أو مريدا )3(.
وهذه  الإلهية  ال��ذات  بين  بالعلاقة  يتعلق  وفيما   
ي�ستعر�ض  القا�ضي عبد الجبار  ف�إن  الأربع  ال�صفات 
الآراء المختلفة في كيفية ا�ستحقاق الله تعالى لها على 

النحو التالي:
بين  خلاف  الم�س�ألة  هذه  �أن  ذلك  في  ‘‘ والأ�صل 

�أهل القبلة.
ال�صفات  ي�ستحق هذه  �أنه  �أبي علي  فعند �شيخنا 

موجودا،  حيا،  عالما،  ق��ادرا،  كونه  هي  التي  الأرب��ع 
لذاته.

وعند �شيخنا �أبي ها�شم ي�ستحقها لما هو عليه في 
ذاته؛

هو،  هو  بعلم  عالم  تعالى  �إن��ه  الهذيل:  �أب��و  وق��ال 
تتلخ�ص  �أنه لم  �إلا  �أبو علي  ال�شيخ  به ما ذكره  و�أراد 
له العبارة. �ألا ترى �أن من يقول: �إن الله عالم بعلم، لا 

يقول �إن ذلك العلم هو ذاته تعالى؛
ف�أما عند �سليمان بن جرير وغيره من ال�صفاتية، 
تو�صف  لا  لمعان  ال�صفات  ه��ذه  ي�ستحق  تعالى  ف�إنه 

بالوجود ولا بالعدم، ولا بالقدم ولا بالحدوث؛
بعلم  ع��الم  تعالى  �أن���ه  الح��ك��م  ب��ن  ه�شام  وع��ن��د 

محدث؛
ال�صفات  ي�ستحق هذه  تعالى  �أنه  الكلابية،  وعند 
�أنه لما ر�أى �أن  �أزلية، و�أراد بالأزلي القديم، �إلا  لمعان 
الم�سلمين متفقون على �أنه لا قديم مع الله تعالى، لم 

يتجا�سر على �إطلاق القول بذلك؛
ي�ستحق  تعالى  ب�أنه  القول  �أطلق  الأ�شعري  نبغ  ثم 
وقلة  لوقاحته،  وذل��ك  قديمة،  لمعان  ال�صفات  ه��ذه 

مبالاته بالإ�سلام والم�سلمين ’’)4(. 
بينهم  ومن  المعتزلة،  �آراء  الن�ص  هذا  لنا  يقدم 
المدار�س  من  وغيرها  الجبائي،  ها�شم  �أب��و  بالطبع 
الذات  بين  العلاقة  ق�ضية  تجاه  الإ�سلامية  الفكرية 
وال�صفات. والآراء الثلاثة الأولى هي للمعتزلة، وهي 
في  وال�صفات  ال��ذات  بين  للعلاقة  ت�صورهم  تو�ضح 
�ضوء قولهم بعدم زيادة ال�صفات على الذات؛ وهي، 
�أبي  ر�أي  الأول،وه���و  ر�أي�ني:  �إل��ى  تعود  الحقيقة،  في 
ر�أي  وبين  بينه  القا�ضي  يوحد  والذي  الجبائي،  علي 
تعالى  الله  ف���إن  ال��ر�أي  لهذا  فبالن�سبة  الهذيل.  �أب��ي 
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ي�ستحق هذه ال�صفات الأربع لذاته. والثاني، ر�أي �أبي 
ها�شم الجبائي والذي يقرر �أنه تعالى ي�ستحقها لما هو 
للقائلين  فهي  الباقية  الأربعة  الآراء  �أما  لذاته.  عليه 
بزيادة ال�صفات على الذات. فالرابع �أثبت ال�صفات 
كمعان زائدة على الذات، �إلا �أنه عاد و�أنكر ات�صافها 
بالوجود �أو بالعدم، �أو بالحدوث �أو بالقدم.  والخام�س 
يقول  �أن���ه  �إلا  ال����ذات،  على  زائ���دة  ال�صفات  يثبت 
بحدوثها، وال�ساد�س وال�سابع يثبتها زائدة على الذات 
والعبارة: هل  اللفظ  بينهما على م�ستوى  والاختلاف 

يقال هي �أزلية �أم يقال �إنها قديمة.
ور�أيه  �أبي ها�شم  �س�أق�صر حديثي على  يلي  فيما 
كيفية  في  ر�أي��ه  �أولا  �س�أتناول  الإلهية.  ال�صفات  في 
هذا  في  مو�ضحا  الأرب��ع،  لل�صفات  تعالى  ا�ستحقاقه 
�أنها  على  �إليها  النظر  في  الم�شهورة  نظريته  ال�صدد 
في  ر�أي��ه  �س�أعالج  ذل��ك  بعد  الإلهية.  للذات  �أح���وال 
ال�صفات الأربع الذاتية، ثم �أبين ت�صوره �أي�ضا لبقية 
والإرادة  والكلام  والب�صر  كال�سمع  الإلهية  ال�صفات 
مو�ضحا كيفية �إرجاعه هذه ال�صفات �إلى تلك الأربع 
الرئي�سة؛ و�أخيرا �س�أو�ضح وجهة نظره في العلاقة بين 
نفي زيادة ال�صفات والفعل الإلهي. في عر�ضي لآراء 
�س�أعتمد،  الإلهية  ال�صفات  في  الجبائي  ها�شم  �أب��ي 
وب�صورة كبيرة، على كتب القا�ضي عبد الجبار وذلك 
تمثل  التي  الاعتزالية  ال�شخ�صيات  �أب��رز  من  لكونه 
ناحية  من  ولكونه،  ناحية،  من  البه�شمية  المدر�سة 
من  ها�شم  �أبي  نحو  ال�صفات  فهم  في  ينحو  �أخ��رى، 

حيث نظرته لها على �أنها �أحوال للذات الإلهية)5(.
كيفية  في  اختلفا  قد  الجبائيين  �أن  كيف  بنا  مر 
علي  �أب��ي  فعند  الأرب���ع:  لل�صفات  تعالى  ا�ستحقاقه 
الجبائي �أنه تعالى ي�ستحقها لذاته، بمعنى �أنه تعالى 
قادر لنف�سه، عالم لنف�سه، وهكذا. وهو تعالى يخالف 

�سبيل  على  ال�صفات  هذه  ي�ستحق  كونه  ب�سبب  غيره 
�سبيل  على  ي�ستحقها  لا  غ�ريه  �أن  حين  في  ال��وج��وب، 
هذه  في  غ�ريه  وب�ني  تعالى  بينه  فالمخالفة  ال��وج��وب. 
للجبائي  بالن�سبة  ت�صحيحها،  في  يكفي  ال�صفات 
لا  وجه  على  ال�صفات  هذه  ي�ستحق  تعالى  �أنه  الأب، 
�أبي ها�شم الجبائي ف�إن  ي�ستحقه به غيره.  �أما عند 
وراء هذه ال�صفات الأربع �صفة �أخرى ي�ستحقها الله 
ال�صفات  بهذه  الات�صاف  له  �أوجبت  لنف�سه،  تعالى 
هي  غيره  وبين  تعالى  الله  بين  المخالفة  و�أن  الأرب��ع، 
ب�سبب ا�ستحقاقه تعالى لتلك ال�صفة، والتي يخت�ص 
�إثبات �صفة ذاتية  بها وحده. من هنا كان لا بد من 
لا تثبت �إلا له تعالى، ولو �أدرك لما �أدرك �إلا عليها)6(. 

ها�شم  �أب��ي  عند  الأح���وال  نظرية  �إل��ى  ن�أتي  هنا 
وال�صفات.  ال��ذات  بين  العلاقة  في  توظيفها  وكيفية 
تعالى  �إن الله  ق��ال:  �أب��و  علي الجبائي قد  ف���إذا كان 
عالم لذاته، قادر لذاته، حي لذاته، ف�إن هذه مفاهيم 
مختلفة هي العلم والقدرة، والحياة قد تم توحيدها 
بالذات، مع �أن مفاهيمها تختلف عن مفهوم الذات، 
الأح��وال  نظرية  ت�أتي  هنا  البع�ض.   بع�ضها  وعن  بل 
لتقدم تف�سيرا لهذا الجانب المفهومي في �صلة الذات 

ب�صفاتها)7(. 
على  ها�شم  �أب��ي  ر�أي  ال�شهر�ستاني  لنا  وينقل 
�ضروريا  فرقا  ي��درك  والعقل  ‘‘ ق��ال:  التالي:  النحو 
�صفة،  على  معرفته  وبين  مطلقا  ال�شيء  معرفة  بين 
ع��الم��ا؛ ولا من  ال���ذات ع��رف كونه  م��ن ع��رف  فلي�س 
عرف الجوهر عرف كونه متحيزا قابلا للعر�ض. ولا 
�شك �أن الإن�سان يدرك ا�شتراك الموجودات في ق�ضية، 
وافتراقها في ق�ضية؛ وبال�ضرورة يعلم �أن ما ا�شتركت 

فيه غير ما اختلفت فيه ’’)8(. 
�أبو  يقيمه  الذي  التوحيد  ف�إن  ها�شم  �أبي  بح�سب 
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�أن من  �إلى  ي�ؤدي  �أن  ينبغي  وال�صفة  الذات  علي بين 
عرف الذات فقد عرف �صفاتها. واعترا�ض الجبائي 
تعرف  ولا  الذات  تعرف  �أن  الممكن  �أنه من  هو  الابن 
يعرف  ولا  الجوهر  يعرف  �أن  الممكن  فمن  �صفاتها. 
كونه متحيزا قابلا للأعرا�ض؛ وكذلك �أن يعرف الله 
تعالى ولا يعرف �أنه مت�صف ب�صفة العلم. فالموجودات 
قد ت�شترك في �صفة كاللونية، مثلا، وتختلف في �أخرى 
عرف  اللون  عرف  من  ولي�س  والبيا�ضية.  كال�سوادية 
�أنه �أ�سود، �أو �أنه �أبي�ض.  فاللونية �شيء والبيا�ضية �أو 
ال�سوادية �شيء �آخر. وعليه ف�إن كون الباري عالما هي 
حال له وراء كونه ذاتا، بمعنى �أن المفهوم منها مغاير 
لبقية  بالن�سبة  الأم��ر  وكذلك  ال��ذات.  من  للمفهوم 
�أبو  كان  ولما  هذا  ووج��ود.  وحياة  قدرة  من  ال�صفات 
الأربع  ال�صفات  هذه  وراء  �أخرى  �صفة  يثبت  ها�شم 
خلافا لأبيه �أبي علي، ف�إنه يرى �أن تلك ال�صفة التي 
ي�ستحقها لذاته تعالى هي �أي�ضا حال �أوجبت له تعالى 

تلك الأحوال الأربعة.
وبد�أنا  الذاتية  الأربع  ال�صفات  �إلى  �أتينا  ما  و�إذا 
لها،  تعريفا لأبي ها�شم  ف�إننا لا نجد  القدرة  ب�صفة 
غير �أن تعريف القا�ضي عبد الجبار لها يمكن النظر 
�إليه على �أنه هو �أي�ضا لأبي ها�شم، �أو  هو على الأقل 
القا�ضي عبد الجبار  �أن  تفكيره؛ ذلك  م�ستوحى من 
يعرف القدرة على �أنها حال، ونحن نعرف �أن القول 
بالأحوال في باب ال�صفات هو من الم�سائل التي اخت�ص 
بها �أبا ها�شم. يقول القا�ضي عبد الجبار في تعريفه 
�أن القديم، عز وجل، يو�صف  ‘‘�إعلم  ل�صفة القدرة: 
ب�أنه قادر، والمراد بذلك �أنه يخت�ص بحال لكونه عليها 
هذا  بح�سب  القدرة  الأفعال’’)9(.  �إيجاد  منه  ي�صح 
التعريف هي ما ي�صح �أن يوجد بها الفعل، �أو بعبارة 
المقدورات.  �إيجاد  بها  يت�أتى  �أن  ما يمكن  �أخرى هي 

عند  بالله  العلم  ‘‘ �أول  هو:  قادر  تعالى  ب�أنه  والعلم 
�أنه لما كان العلم  ’’)10(. وال�سبب في ذلك  �أبي ها�شم 
بالله تعالى لا يكون �إلا ا�ستدلالا، والا�ستدلال على الله 
تعالى لا يكون �إلا ب�أفعاله، كانت الأفعال تدل �أول ما 

تدل على �صفة القدرة)11(.
والنقطة الأ�سا�سية في تعريف �صفة القدرة والتي 
المتعلقة  تلك  هي  الجبار  عبد  القا�ضي  عليها  ي�ؤكد 
القدرة  �صفة  على  ي��دل  فما  الفعل.  �صحة  بمفهوم 
لو  ‘‘ لأنه  نف�سه،  الفعل  وقوع  ولي�س  الفعل  �صحة  هو 
الوجوب،  طريق  على  بل  ال�صحة  طريق  على  لا  وقع 
لم يدل على كونه قادرا ’’)12(. يمكننا �أن نلاحظ �أن 
لتمييز ت�صور  القدرة هو  القيد في مفهوم �صفة  هذا 
يرون  والذين  الفلا�سفة  ت�صور  عن  للقدرة  المعتزلة 
من  عليه  يترتب  وما  بالإيجاب،  فاعل  تعالى  الله  �أن 
وللقدرة  هذا  المعتزلة.  يرف�ضه  ما  وهو  العالم  قدم 
�أنه تعالى  �أن يعلمها، وهي  �أحكام ينبغي على المكلف 
قادر في الأزل كما هو  قادر الآن، و�أنه قادر على جميع 
�أجنا�س المقدورات، و�أن مقدوراته تعالى لا تتناهى لا 

في الجن�س ولا في العدد)13(.
ها�شم،  �أب��ي  تعريف  ف���إن  العلم،  ل�صفة  بالن�سبة 
الله  �أن  ه��و  الج��ب��ار،  عبد  القا�ضي  لنا  ينقله  وكما 
�شيخنا  به عند  والم��راد  ب�أنه عالم،  ‘‘ يو�صف  تعالى: 
�أبي ها�شم، �أنه مخت�ص بحال لاخت�صا�صه بها تت�أتى 
على  يدل  فالفعل  و�إذا   .)14(’’ المحكمة  الأفعال  منه 
وهو  العلم.  �صفة  على  ي��دل  �إحكامه  ال��ق��درة،  �صفة 
تعالى عالم فيما لم يزل، وفيما لا يزال، كما �أنه تعالى 

عالم بجميع المعلومات)15(.
وبالن�سبة ل�صفة الحياة ف�إن التعريف الذي يقدمه 
ب�أنه حي  يو�صف  تعالى  �أنه  هو  الجبار  عبد  القا�ضي 
يقدر  �أن  ي�صح  معها  بحال  مخت�ص  �أن��ه   ‘‘: ومعناه 



 العدد 23 - صيف 2014م

68

ويعلم ويدرك ’’)16(. وينقل القا�ضي عبد الجبار عن 
�أبي ها�شم �أن الا�ستدلال على �صفة الحياة �إنما يكون 
هذه  معرفة  يمكن  لا  و�أن��ه  ق��ادرا،  عالما  تعالى  بكونه 
في  �سواء  ذلك  �أن  كما  ال�صفتين،  بهاتين  �إلا  ال�صفة 

ال�شاهد �أو في الغائب)17(.
الوجود.  �صفة  هي  الذاتية  الأرب��ع  ال�صفات  �آخر 
الجبار:  عبد  القا�ضي  يقول  ال�صفة  لهذه  تعريفه  في 
�أنه  بذلك  المراد  لأن  موجود،  ب�أنه  تعالى  ‘‘يو�صف 
التي تخت�ص  الأحكام  يخت�ص بحال ت�صح عليه معه 
بالموجود من �صحة ر�ؤيته، �أو تعلقه بغيره، �أو حلوله، �أو 
كونه محلا، �إلى ما �شاكله ’’)18(. �إذا ف�صفة الوجود 
تعلق  له  القادر  �إن  ي�ستدل عليها من حيث  تعالى  لله 
هذا  ي�صح  فما  بالمعلوم،  تعلق  له  والعالم  بالمقدور، 
التعلق هو كونه موجودا، ولو كان معدوما لما �صح مثل 

هذا التعلق)19(. 
تن�سب  والتي  الذاتية،  الأربع  ال�صفات  تلك كانت 
قادر  تعالى  �إن��ه  فيقال  مبا�شرة  الإلهية  ال��ذات  �إل��ى 
لذاته، عالم لذاته، حي لذاته، موجود لذاته. �أما بقية 
ال�صفات من ال�سمع والب�صر والكلام والإرادة ف�إنها 
فمن  ال�صفات،  هذه  بوا�سطة  ولكن  الذات  �إلى  تعود 
هنا لا يقال هو مريد لذاته متكلم لذاته �سميع ب�صير 

لذاته)20(. 
ف���إن  والب�صر  ال�سمع  ب�صفتي  ب��د�أن��ا  م��ا  و�إذا 
بقوله:  ال�صفتين  هاتين  يعرف  الجبار  عبد  القا�ضي 
‘‘ �إعلم �أنه �سبحانه يو�صف ب�أنه �سميع ب�صير، ويراد 
الم�سموع  يدرك  بها  لاخت�صا�صه  حال  على  �أنه  بذلك 
والمب�صر �إذا وجدا. وقد بينا من قبل �أنه لا يرجع بهذه 
لل�سميع بكونه  و�أنه لا �صفة  �إلى كونه حيا،  �إلا  الحال 
�سميعا زائدة على ذلك’’)21(.  يمكننا �أن نطمئن �إلى 
�أن هذا التعريف �إن لم يكن لأبي ها�شم فهو م�ستوحى 

من تفكيره. فبالإ�ضافة �إلى �أخذ الحال في التعريف، 
في  ال�صفتين  بهاتين  يت�صف  لا  تعالى  الله  ف���إن  كون 
�أبي ها�شم وذلك،  القا�ضي عن  ينقله  الأزل هو مما 
لأنه بح�سب �أبي ها�شم ‘‘ لا يجوز �أن يدرك �إلا ما قد 
الأمر  ’’)22(. وكذلك  المعدوم  �إدراك  وجد، لا�ستحالة 
�صفة  �إلى  مرجعهما  ال�صفتين  هاتين  لكون  بالن�سبة 
تعالى  ‘‘�أنه  ها�شم  �أبي  عن  ينقل  فالقا�ضي  الحياة؛ 
�إذا  حيا’’)23(.  لكونه  وجودها  عند  المدركات  يدرك 
يدرك  تعالى  �أنه  بهما  المراد  والب�صر  ال�سمع  ف�صفتا 
الم�سموعات  وج���ود  عند  والم��ب�����ص��رات  الم�سموعات 
غير  والمب�صرات  الم�سموعات  كانت  ولما  والمب�صرات. 
اللا  في  ال�صفتين  بهاتين  تعالى  ات�صافه  كان  �أزلية، 
�إلى  �أن هاتين ال�صفتين تعودان  �إلى  يزال. بالإ�ضافة 
�إحدى ال�صفات الذاتية لله تعالى وهي �صفة الحياة 

لله تعالى. 
عبد  القا�ضي  فينقل  ال��ك�الم  ل�صفة  وبالن�سبة 
حروف  هو  الله  كلام  �أن  على  �شيوخه  اتفاق  الجبار 
عر�ض.  فهو  وبالتالي  مقطعة،  و�أ���ص��وات  منظومة، 
وهذا العر�ض يخلقه الله تعالى في الأج�سام)24(. كما 
ويقرر القا�ضي �إجماع المعتزلة على �أن القر�آن مخلوق 
ما  �إن  العباد)25(.  م�صالح  بح�سب  تعالى  الله  �أحدثه 
للقر�آن  بالن�سبة  المعتزلة  اتفاق  عن  القا�ضي  يذكره 
�أن  يمكننا  وعليه  ها�شم،  �أبا  بالت�أكيد  ي�شمل  الكريم 
الكلام،  ف�إن �صفة  القر�آن مخلوقا  �إذا كان  �أنه  نقرر 
�إلى  الأم��ر،  حقيقة  في  تعود،  ها�شم،  لأب��ي  بالن�سبة 
الأمر هو خلق  نهاية  ال�صوت في  لكون  القدرة،  �صفة 

من خلق الله تعالى.
�آخر هذه ال�صفات هي �صفة الإرادة. وفيما يتعلق 
اتفاق  يحكي  القا�ضي عبد الجبار  ف�إن  ال�صفة  بهذه 
�شيخيه الجبائيين، و�أتباعهما على �أنه تعالى ‘‘مريد 
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في الحقيقة، و�أنه يح�صل مريدا بعد �أن لم يكن، �إذا 
�أن  ب�إرادة محدثة، ولا ي�صح  و�أنه يريد  الإرادة.  فعل 
يريد لنف�سه، ولا ب�إرادة قديمة، و�أن �إرادته توجد لا في 
محل. ولا خلاف بين المعتزلة في �أن الإرادة من �صفات 
هذا  يجمل  هي’’)26(.  فيما  اختلفوا  و�إنم���ا  الفعل، 
المعتزلة  من  وغ�ريه  ها�شم،  �أب��ي  موقف  الن�ص،�إذا، 
�أي�ضا، من الق�ضايا الأ�سا�سية المتعلقة ب�صفة الإرادة. 
النقطة  من  بادئا  النقاط  ه��ذه  �س�أتناول  يلي  فيما 

الأخيرة في الن�ص وهي حقيقة �أو ماهية الإرادة.
في  وغيرهم،  للمعتزلة  �آراء،  عدة  القا�ضي  يورد 
حقيقة الإرادة)27(، والمفهوم الذي يختاره هو �أنها حال 
بها يجد الواحد نف�سه مريدًا لل�شيء، ويميز بينها وبين 
�إلى  دواعيه  قويت  ‘‘متى  بحيث  لل�شيء  كارها  كونه 
ال�شيء �أراده لا محالة، كما �أنه �إذا �صرفه الداعي عن 
ال�شيء لم يرده’’)28(. ويو�ضح القا�ضي مراده بالداعي 
ب�أنه: ‘‘علم القادر بحال الفعل �أو ظنه �أو اعتقاده ب�أن 
فيه نفعا �أو دفع �ضرر، �أو �أنه ح�سن’’)29(.  �إذا، ف�إرادة 
ال�شيء مبنية على علم الفاعل بالنفع والخير المترتبين 
على فعله. ف�إذا علم بوجوه النفع والخير المترتبة على 
فالداعي  وعليه  �إرادت��ه.  �إلى  داعيا  كان ذلك  الفعل، 
هو ما لأجله يختار الفاعل الفعل، �أو يمتنع عنه، وهو 
في كلتا الحالتين لي�س بموجب، فدوره الترجيح لي�س 
�إلا)30(. وفي هذا يقول القا�ضي عبد الجبار: ‘‘الداعي 
و�إن اقت�ضى اختيار الفعل، فلي�س بموجب لذلك’’)31(. 
والله تعالى مريد في الحقيقة، والدليل على ذلك 
بالن�سبة لأبي ها�شم ‘‘�أن وقوع فعله على بع�ض الوجوه 
الله  ف���إن  و�أي�ضا  وكارها’’)32(.  مريدا  كونه  يقت�ضي 
تعالى يوقع الأمر قا�صدا به الأمر دون الخبر، ويوقع 
يدل  كله  وذلك  الأم��ر،  دون  به الخبر  قا�صدا  الخبر 
الإرادة  به  تتعلق  لكي  والفعل  مريدا)33(.  تعالى  كونه 

الإلهية يجب �أن يكون مما ي�صح حدوثه)34(.
من  لي�ست  ها�شم  لأبي  بالن�سبة  الإلهية  والإرادة 
هي  ب��ل  بقديمة،  لي�ست  �أن��ه��ا  كما  النف�س،  �صفات 
محدثة.  �أما �أنها لي�ست من �صفات النف�س ذلك لأن 
كان  اخت�صا�ص،فلو  فيها  يقع  لا  النف�سية  ال�صفات 
لكل  مريدا  يكون  �أن  لوجب  لنف�سه  مريدا  تعالى  الله 
ي��راد، وذلك لأن الم��رادات لا يقع  �أن  �شي مما ي�صح 
فيها اخت�صا�ص؛ كما �أنه لما كان عالما وجب كونه عالما 
فيها  يقع  المعلومات لا  لأن  يعلم،  �أن  �شيء ي�صح  بكل 
اخت�صا�ص ب�أن يقال هذا المعلوم ي�صح �أن يعلم، وذاك 
المعلوم مما لا ي�صح �أن يعلم. ولو تعلقت �إرادته تعالى 
بجميع ما ي�صح �أن يراد لوجب �أن يوجد، لأنه �إذا لم 
يقع وقد �أراد وقوعه لوجب �أن يكون فيه تعالى نق�ص �أو 
�ضعف)35(.  والله تعالى لا يجوز �أن يريد ب�إرادة قديم 
لنف�س الاعتبار ال�سابق وذلك ‘‘لأنها لو كانت قديمة 
لم تكن ب�أن يراد بها بع�ض المراد �أولى من بع�ض’’)36(. 
وهكذا �إذا، فالإرادة لكي ي�صح تخ�صي�صها ب�شيء 
دون �آخر يجب �أن تكون حادثة، فالإرادة الحادثة هي 
‘‘التي تخت�ص ب�أن يراد بها المراد على �سبيل التف�صيل 
وي�ستدل  المرادات’’)37(.  كل  بها  ي��راد  �أن  ي�صح  ولا 
�أن الإرادة الإلهية حادثة،  القا�ضي عبد الجبار على 
ب�أنه تعالى قد ح�صل مريدا بعدما لم يكن مريدا، وما 
لل�شيء  �أن يكرهه، ف�إرادته  �إلا وي�صح  �أراد  من �شيء 
�إلا لح��دوث معنى من  له  �أول��ى من كراهيته  تكون  لا 
المعاني. و�أي�ضا ف�إن �أفعاله تعالى قد وقعت على وجوه، 
وكان يجوز �أن تقع على غير هذه الوجوه، وما ذلك �إلا 
لأنه �أرادها كذلك، مع جواز عدم �إرادته �إياها وهو ما 
يدل على �أن يريد ب�إرادة محدثة؛ وذلك �أنه ب�إحداثه 
لا  وبالتالي  يحدثها،  لا  �أن  ويجوز  مريدا،  ح�صل  قد 

يكون مريدا لها)38(.
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و�أخيرا، ف�إن الإرادة الإلهية من �صفات الفعل عند 
حيث  من  الإلهي  الفعل  تتبع  فهي  وعليه  ها�شم.  �أبي 
عبد  القا�ضي  ويو�ضح  وح�سنا.  عدلا  يكون  �أن  يجب 
العدل  لمبد�أ  طبقا  للألوهية  المعتزلة  مفهوم  الجبار 
تعالى  القديم  و�صفنا  �إذا  ‘‘ونحن  بقوله:  الاعتزالي 
�أو  القبيح،  يفعل  لا  �أنه  به  فالمراد  حكيم،  عدل  ب�أنه 
�أفعاله  و�أن  عليه،  واجب  هو  بما  يخل  ولا  يختاره،  لا 
كلها ح�سنة’’)39(. وعليه فالفعل المراد يجب �أن يكون 
ح�سنا، �إذ �أن �إرادة القبيح قبيحة، والله تعالى منزه 
عن ذلك، فالقا�ضي عبد الجبار ينقل �إجماع المعتزلة 
على هذه الم�س�ألة بقوله: ‘‘ولا خلاف بين �أهل العدل 
�أنه لا يجوز �أن يريد �شيئا من القبائح’’)40(. ولا يكفي 
للإرادة الإلهية �أن تتعلق بما هو ح�سن، بل لا بد و�أن 
قد  الح�سن  �إرادة  �أن  ذل��ك  القبح،  وج��وه  من  يخلو 
تح�سن وقد تقبح، وهي تح�سن متى ما خلت من وجوه 
القبح، وتقبح متى كان فيها وجه من وجوه القبح)41(. 
و�أخيرا لا بد و�أن يكون للفاعل فيه غر�ض وذلك ب�أن 
يكون فيه نفع للغير، وذلك لا�ستحالة رجوع المنافع �إلى 

الله تعالى)42(.
1 - 2 فيما يتعلق بالعلاقة بين نفي زيادة ال�صفات 
عند �أبي ها�شم والفعل الإلهي، فبداية ينبغي �أن نحدد 
فهناك  الفعل.  تحقيق  بوا�سطتها  يتم  التي  ال�صفات 
�أولا �صفة القدرة والتي بوا�سطتها يتم القيام بالفعل. 
�أخرى هي �صفة الإرادة  و�صفة القدرة ت�سبقها �صفة 
والتي تقوم بتعيين الفعل المراد تحقيقه. وقبل هاتين 
ال�صفتين هناك بالطبع �صفة العلم والتي من دونها لا 
يمكن القيام باختيار الفعل ف�ضلا عن القيام به. من 
بين هذه ال�صفات نلاحظ �أن �أبا ها�شم يكتفي ب�إثبات 
القدرة  هما  تعالى  لله  ذاتية  ك�صفات  فقط  �صفتين 
والعلم. معنى هذا �أنه وبالن�سبة �إليه فما يحتاج �إليه 

والعلم.  القدرة  �صفتا  هما  الإلهي  الفعل  تحقيق  في 
�أن  علينا  يتوجب  هنا  الإرادة؟  �صفة  عن  م�إذا  ولكن 
نعود �إلى ما �سبق و�أن قررناه فيما يتعلق بت�صور �أبي 
الإرادة  �أن  كيف  ر�أينا  فلقد  الإرادة.  ل�صفة  ها�شم 
الذاتية.  ال�صفات  من  لي�ست  ها�شم  لأب��ي  بالن�سبة 
�أما  والعلم.  القدرة  �صفتي  من  كل  �إلى  تعود  هي  بل 
بالن�سبة لإرجاعها �إلى �صفة القدرة فلأن الإرادة هي 
فلأن  العلم  �صفة  �إل��ى  وبالن�سبة  الفعل.  �صفات  من 
الإرادة قد فهمت على �أنها العلم بالح�سن الموجود في 
ي�سميه  والذي  الفعل  اختيار  �إلى  يدعو  والذي  الفعل، 

�أبو ها�شم بالداعي. 
بناء على ما �سبق يمكن القول ب�أنه، وفيما يتعلق 
�سبيل  على  ي�صدر  الإلهي  الفعل  ف���إن  ها�شم،  ب�أبي 
ال��وج��وب.  �سبيل  على  ولي�س  والأول���وي���ة،  الأرج��ح��ي��ة 
الفعل  منه  ي�صح  م��ن  ه��و  �إل��ي��ه  بالن�سبة  ف��ال��ق��ادر 
�أن  غير  ال��وج��وب.  �سبيل  على  لي�س  ولكن  وال�ت�رك، 
ف�إنه  الوجوب،  �سبيل  على  يقع  لم  و�إن  الإلهي  الفعل 
ن�سبة  ت�ساوي  ال�صرف، بمعنى  الإمكان  يبقى على  لا 
هو  �إليه،  بالن�سبة  الفعل،  �إن  بل  الفعل،  وعدم  الفعل 
�سبيل  على  يقع  فهو  وبالتالي  الفعل،  عدم  من  �أول��ى 
الأولوية. ذلك �أنه وبناء على فكرة الداعي، ف�إن الله 
تعالى، وكما ر�أينا من قبل، لا يفعل �إلا ما هو ح�سن. 
وهذا الح�سن في ال�شيء يمثل الداعي الذي يدعوه �إلى 
اختياره دون غيره ‘‘�إن علمه بح�سن ال�شيء يدعو �إلى 
اختياره، كالدواعي التي تدعو في ال�شاهد �إلى اختيار 
الفعل’’)43(. فالعلم بح�سن ال�شيء هو الذي يدعو �إلى 
جانب  يرجح  ما  هو  العلم  وهذا  �إذا،  الفعل،  اختيار 

الفعل على جانب الترك.
العدل  مبد�أ  يقرره  ما  مع  يتفق  الفهم  ه��ذا  �إن 
عن  حديثنا  ع��ن��د  �سابقا  ب��ن��ا  م��ر  ك��م��ا  الاع���ت���زالي 
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الألوهية  ب�ني  العلاقة  يحدد  وال���ذي  الإرادة  �صفة 
هو  تعالى  الله  ف���إن  العدل  لمبد�أ  فبالن�سبة  وال��ع��الم. 
يهدف  فعله  يكون  و�أن  بد  لا  �أنه  �أي  بالغر�ض،  فاعل 
وهذا  ح�سنا،  لكونه  وذل��ك  وغاية  حكمة  تحقيق  �إل��ى 
الح�سن وهو الذي رجح لديه جانب الفعل على عدمه. 
فالله تعالى و�إن كان فاعلا بالاختيار، �إلا �أن الفاعل 
لغر�ض عبث  الفعل لا  �إذ  لغر�ض،  �إلا  يفعل  المختار لا 
يتنزه عنه الباري تعالى. و�إذا كان الله تعالى فاعلا 
بالغر�ض بهذا المعنى �أي ذلك الذي يترجح لديه فعل 
الإلهية  ال�صفات  تف�سر  و�أن  بد  لا  كان  ما هو ح�سن، 
بما يتوافق مع هذا الفهم ولا يزيد عليه؛ فكان �أن تم 
تف�سير كل من �صفتي القدرة والعلم بما يتفق وذلك 
في  ال�سبب  نفهم  �أن  يمكننا  بهذا  �أن��ه  والح��ق  المبد�أ. 
عدم اعتبار الإرادة من ال�صفات الذاتية، �إذ لو �أنها 
كانت كذلك لكانت عامة التعلق �إذ ال�صفات الذاتية 
�إليها  لا تقبل التخ�صي�ص، فلن يكون هناك بالن�سبة 

فعل هو �أولى من فعل، وهو ما يبطل القول بالأولوية.
�أبي  يتعلق بموقف  فيما  القدر  بهذا  هنا  �س�أكتفي 
ال�صفات  زي���ادة  نفي  ب�ني  للعلاقة  بالن�سبة  ها�شم 
والفعل الإلهي، على �أن �أعود �إليه بمزيد من التف�صيل 
عند مناق�شتي لموقف ابن �سينا من هذه الق�ضية؛ ذلك 
�أبي  موقف  بنقد  �سيقوم  �سنرى،  وكما  �سينا،  ابن  �أن 
ها�شم، وبالذات فكرته عن الداعي لكونها، في ر�أيه، 
الأولوية  �سبيل  على  ي�صدر  الإلهي  الفعل  من  تجعل 
والأرجحية، في حين �أن الفيل�سوف يريده �أن يكون على 

�سبيل الوجوب واللزوم.

2

2 - 1 يتناول ابن �سينا م�س�ألة ال�صفات الإلهية في 
العديد من كتبه الرئي�سة كال�شفا والنجاة والإ�شارات 

ر�سالته  في  �أن��ه  �إلا  العر�شية؛  ور�سالته  والتنبيهات 
العر�شية يقوم بمعالجة هذه الم�س�ألة ب�صورة منهجية 
موقف  بعر�ض  �أولا،  �س�أبد�أ،  يلي  فيما  ومف�صلة)44(. 
ابن �سينا من عدم زيادة ال�صفات على الذات وذلك 
كما نجده في ر�سالته العر�شية، مع الإحالة في الموا�ضع 
المنا�سبة �إلى كتبه الرئي�سة؛ بعد ذلك �س�أتناول العلاقة 

بين عدم زيادة ال�صفات ت�صوره للفعل الإلهي. 
واجب  �صفات  �أن  ببيان  حديثه  �سينا  اب��ن  يبد�أ 
الوجود غير زائدة على ذاته بدليل �إجمالي. فواجب 
الوجود، بح�سبه، كمال مح�ض لا ي�شوبه نق�ص؛ و�إذا 
‘‘ �صفاته لا تكون  كان كماله حا�صلا له بالفعل ف�إن 
واجب  �أن  �سينا  ابن  ويقرر   .)45(’’ ذات��ه  على  زائ��دة 
�أو  فاعلية  العلة  تلك  كانت  �سواء  له،  علة  لا  الوجود 
لي�س له علة  �أنه  �أما  �أو �صورية)46(.  �أو مادية،  غائية، 
فاعلية، فلأنه لو كان لوجوده �سبب لكان واجب الوجود 
حادثا، فلم يكن واجب الوجود، وهذا خلف)47(. و�أما 
تلك  هي  المادية  العلة  فلأن  مادية،  علة  له  لي�س  �أنه 
التي ما فيه وجود ال�شيء؛ �أي �سبب لقبول المحل وجود 
�أو كمال وجود. ولما كان واجب الوجود كمالا بالفعل، 
ولا ي�شوبه نق�ص، فعليه لن تكون له �صفة منتظرة، بل 
يكون كماله حا�صلا له بالفعل، وبالتالي لن تكون له 
علة مادية)48(. و�إذا كانت كمالاته حا�صلة له بالفعل، 
ف�إن �صفاته لن تكون زائدة على ذاته. ذلك �أن زيادة 
ال�صفات  هذه  �أن  يعني  �سوف  ال��ذات  على  ال�صفات 
�أن  ويترتب على ذلك  بالقوة،  �إليه  بالن�سبة  �ست�صبح 
ت�صبح في الذات الإلهية جهتان، جهة قبول،من حيث 
كونها قابلة لهذه ال�صفات ب�أن تكون محلا لها، وجهة 
فعل، من حيث كونها �سببا لتلك ال�صفات لكون الذات 
متقدمة على ال�صفات. وبوجود جهتي قبول وفعل في 
يكون  ولن  تنخرم،  وحدته  ف�إن  الوجود،  واجب  ذات 
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واحدا من جميع الجهات)49(. وواجب الوجود لي�س له 
علة �صورية، لأن العلة ال�صورية تتحقق فيما �إذا كان 
لواجب الوجود مادة، وهو بريء من المادة)50(. و�أخيرا 
العلة  له، وذلك لأن  الوجود لا علة غائية  ف�إن واجب 
يكون  لا  تعالى  وهو  ال�شيء،  يكون  لأجلها  ما  الغائية 

لأجل �شيء، بل الكل لأجله، وتابع لوجوده)51(. 
ال�صفات على  زي��ادة  �سينا عدم  ابن  بين  �أن  بعد 
بوجه  �أي�ضا  بيانها  في  �شرع  �إج��م��الي،  بوجه  ال��ذات 
تف�صيلي. فيقرر ابن �سينا �أنه لما كانت �صفات واجب 
الوجود غير زائدة على ذاته، لزم القول بكونه عالما، 
�إلى  ب�صيرا،  �سميعا  متكلما،  م��ري��دا،  حيا،  ق���ادرا، 
غير ذلك من الأ�سماء الح�سنى. وهذه ال�صفات و�إن 
�إل��ى خ��رم وح��دة ذات واجب  ت���ؤدي  ك�ثرت، ف�إنها لا 
الوجود. وهو في �صدد بيانه لعدم زيادة ال�صفات على 
الذات، يق�صر حديثه على هذه ال�صفات ال�سبع، وهو 

ما �سوف نتناوله بالتف�صيل.
يبد�أ ابن �سينا حديثه ب�صفة العلم، ولعل ال�سبب 
بعد  �سيقوم  لكونه  الرئي�سة  ال�صفة  يعتبرها  �أنه  هو 
ذلك ب�إرجاع جميع ال�صفات الباقية �إليها. يو�ضح ابن 
�سينا مراده من �صفة العلم بقوله ب�أن واجب الوجود 
وعالميته  ومعلومه،  علمه  و�أن  بذاته،  ‘‘ عالم  تعالى: 
���ش��يء واح���د؛ و�أن���ه ع��الم ب��غ�ريه، و�أن���ه ع��الم بجميع 
و�أنه  و�أنه يعلم الجميع بعلم واحد،  المعلومات بذاته؛ 
يعلمه على وجه لا يتغير علمه بوجود المعلوم �أو عدمه 
’’)52(. بعد ذلك ي�شرع ابن �سينا في تو�ضيحه لتعريفه 
هذا من خلال بيان كيف �أنه تعالى: عالم بذاته؛ و�أنه 
�أن��ه عالم   �أم��ا  و�أن��ه عالم بغيره.  علم وع��الم ومعلوم؛ 
بذاته، فلأن العلم، بح�سب ابن �سينا، هو �أن تح�صل 
ال�صفات الج�سمانية. ولما  للعالم حقيقة مجردة عن 
كانت ذاته تعالى مجردة عن الأو�صاف الج�سمانية، 

كان عالما بذاته على هذا الوجه، لأن ذاته لا تغيب عن 
ذاته)53(. وواجب الوجود علم عالم ومعلوم، لأن العلم 
فبالنظر   .)54(’’ المجردة  الحقيقة  عن  عبارة   ‘‘ هو 
�إلى كون ذاته مجردة، فهي علم، وبالنظر �إلى كونها 
حا�ضرة لديه فهو عالم، وبالنظر �إلى �أنها لا تح�صل 
عالم  الوجود  فواجب  و�أخ�رًيا  معلوم)55(.  فهو  به  �إلا 
ذات��ه هي  كانت  ولما  بذاته،  عالما  كان  لما  لأن��ه  بغيره، 
مبد�أ  �إنها  حيث  من  ذاته،  علم  �إذا  ف�إنه  للكل،  مبد�أ 
يعلم جميع ما �صدر  �أنه  الموجودات، ترتب عليه  لكل 
عنها)56(. هنا لا يفوت ابن �سينا �أن ي�شير �إلى �أنه لما 
لوجودها  �سبب  بالأ�شياء هو  الوجود  واجب  كان علم 

ف�إن علمه بهذا المعنى هو قدرته)57(. 
�سينا،  ابن  عند  الحي،  ومعنى  حي؛  تعالى  والله 
’’)58(. ف�صفة  عليه  هو  ما  على  بنف�سه  العالم  ‘‘ هو 
العلم؛ بمعنى  �إلى ذات مت�صفة ب�صفة  الحياة تحيل 
�أن حياة واجب الوجود هي علمه بنف�سه. وي�ؤكد ابن 
�سينا هذه الم�س�ألة بقوله: ‘‘ و�إذ قد ذكرنا �أنه واحد لا 
تعزب ذاته عن ذاته، ف�إذا هو حي، لأنه العالم بذاته 
لذاته’’)59(. ويقدم ابن �سينا تف�سيرا ثانيا للحي ي�أخذ 
فيه، بالإ�ضافة �إلى مفهوم العلم، مفهوم الفعل، وذلك 
له  فمن  وعليه  والفاعل؛  المدرك  ب�أنه  الحي  بتف�سيره 
جميع المعلومات وجميع المدركات وجميع الأفعال فهو 
لا  الثاني  تف�سيره  �أن  والحق  يكون حيا)60(.  ب�أن  �أولى 
يتنافى مع تف�سيره الأول للحي ب�أنه العالم لذاته. فلقد 
مر بنا �أن العلم عند ابن �سينا هو نف�سه قدرة. فترتب 
ويو�ضح  العلم.  بوا�سطة  هو  �إنما  الحياة  على  الفعل 
ابن �سينا كيفية كون ‘‘الحي هو الدرَاك الفعال’’)61(، 
ب�أنه لما كان العلم الإلهي هو �سبب وجود الأ�شياء، ولما 
‘‘كان من حيث هو عالم  تعالى عالما بذاته  كان الله 
فاعل، فكان هو عالم حيا، �إذ لا يحتاج �إلى �شيء �آخر 
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به يفعل’’)62(. 
�سينا  اب��ن  ف����إن  الإرادة،  ب�صفة  يتعلق  وفيما 
يو�ضحها على النحو التالي. فواجب الوجود هو مبد�أ 
فعله  ك��ان  ولم��ا  فعله.  هو  �سواه  ما  فكل  وعليه  للكل. 
ف�إن  تغير،  �أو  جهل  يعتريه  لا  ال��ذي  علمه  عن  �صادر 
معنى الإرادة هو �أن ‘‘ كل فعل �صادر عن العلم بنظام 
الأ�شياء، وكمالاتها على �أح�سن ما يكون فذلك ب�إرادة 
’’)63(. فالإرادة �إذا تحيل �إلى �صفة العلم. فعلم الأول 
‘‘ الذي هو �سبب الوجود جملة تامة كاملة على �أح�سن 
النظام من �إحكام و�إتقان ودوام وا�ستمرار هو الم�سمى 
بالإرادة ’’)64(. �إذا فعلم واجب الوجود ب�صدور �أفعاله 
على �أح�سن النظام هو الإرادة. والإرادة بح�سب ابن 
�سينا هي العناية، �إذ العناية هي ‘‘ ت�صور نظام الخير 
في الكل، فيدخل في الوجود على ح�سب ما علم ’’)65(، 
لكمال وجوده  �أثر  �إنه  والعلم بنظام الخير من حيث 

تعالى هو الإرادة)66(. 
وبالن�سبة ل�صفة القدرة، ف�إن القادر، في ت�صور ابن 
�سينا، ‘‘ هو الذي ي�صدر منه الفعل على وفق الإرادة، 
يفعل’’)67(.  لم  ي��شأ  لم  و�إن  فعل،  �شاء  �إن  الذي  وهو 
تعالى  �أن��ه  هذا  من  يلزم  لا  ف�إنه  �سينا،  ابن  بح�سب 
مرة ي�شاء فيفعل، ومرة لا ي�شاء فلا يفعل؛ �إذ �أن هذا 
�سي�ؤدي �إلى �أن تكون لله تعالى �إرادات متعددة بتعدد 
الأغرا�ض، وهو لا غر�ض لفعله. بل المق�صود من قوله 
‘‘ �إن �شاء فعل’’ �أي �إن علم نظام الخير على الوجه 
الأكمل فعله، و�إن لم يعلمه لم يفعله، وذلك لأن الم�شيئة 
والإرادة، وكما ر�أينا من قبل، هي علمه بنظام الخير 
الم�سمى بالعناية. لكنه لما كان عالما بنظام الخير منذ 
به.  علمه  وفق  على  الأزل  منذ  له  فاعلا  كان  الأزل، 
وبهذا تعود �صفة القدرة �إلى �صفة العلم)68(، وهو ما 

�أ�شرنا �إليه �أي�ضا في حديثنا عن �صفة العلم.

ابن  ف�إن  والب�صر،  ال�سمع  �صفتي  �إلى  وبالن�سبة 
�سينا  اب��ن  فيقرر  العلم.  �صفة  �إل��ى  يرجعهما  �سينا 
بع�ضها  يختلف  الم��وج��ودات  �أن  من  الرغم  على  �أن��ه 
وبع�ضها  م�سموعا،  بع�ضها  كون  حيث  من  بع�ض  عن 
عالم  �أن��ه  معناه  �سميعا  تعالى  كونه  �أن  �إلا  مب�صرا، 
بالم�سموعات، ومعنى �أنه مب�صر �أنه عالم بالمب�صرات. 
�صفة  هي  والمب�صرات  بالم�سموعات  المتعلقة  فال�صفة 
الأ�سماء  اختلفت  و�إنم���ا  العلم؛  �صفة  ه��ي  واح���دة، 

لاختلاف المتعلقات)69(.  
�سينا هي �صفة  ابن  يناق�شها  التي  ال�صفات  �آخر 
الكلام. وهو يرف�ض �أن يكون كلام الله تعالى عبارة 
به  يكون كلامه مق�صودا  �أن  �أو  عن عبارات مرددة، 
كلام النف�س)70(. فكلام الله تعالى، في ر�أيه، ‘‘ عبارة 
عن العلوم الحا�صلة للنبي عليه ال�سلام ’’)71(. وهذه 
و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  قلب  على  تفي�ض  العلوم 
�أي�ضا  بوا�سطة العقل الفعال)72(. ف�صفة الكلام تعود 

�إلى �صفة العلم. 
- 2  يمكننا �أن نلاحظ �أنه وبح�سب تف�سير ابن   2
الله  من  العالم  �صدور  ف���إن  الإلهية،  لل�صفات  �سينا 
من  جليا  هذا  ويت�ضح  �ضروريا.  �أم��را  �سيكون  تعالى 
تف�سيرها  تم  القدرة  ف�صفة  القدرة.  ل�صفة  تف�سيره 
بكيفية معينة بحيث ي�صبح معه �صدور العالم من الله 
القدرة  �صفة  ف�إن  ر�أينا،  فكما  �ضروريا.  �أمرا  تعالى 
تعني �أنه تعالى �إن �شاء فعل دائما و�أبدا، و�إن لم ي��شأ 
علمه  تعني  م�شيئته  كانت  ولما  و�أب��دا.  دائما  يفعل  لم 
�أنه  هي  النتيجة  كانت  الأزل،  منذ  الأكمل  بالنظام 
تعالى �إذا كان عالما بنظام الخير منذ الأزل ف�إنه فاعل 
�إن هذا الفهم ل�صفة القدرة من قبل  له منذ الأزل. 
ابن �سينا يو�ضح الفرق بين الت�صور الفل�سفي للألوهية 
وبين  بالإيجاب،  �أو  باللزوم  فاعل  �أنها  ي��رى  وال��ذي 
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�أو  بالأولوية  فاعل  �أنها  يرى  والذي  المعتزلي  الت�صور 
بالغر�ض. والحق �أن مثل هذا الفرق كان وا�ضحا لدى 
�إن �صياغته  قلنا  �إذا  البداية، بحيث  ومنذ  �سينا  ابن 
ت�صوره عن  بق�صد تمييز  كان  للقدرة  المفهوم  لذلك 
ذلك  الا�ستنتاج.  في  مبعدين  نكن  لم  المعتزلة  ت�صور 
المعتزلي  الت�صور  ينتقد  �سينا  اب��ن  �أن  نلاحظ  �أننا 
ل�صفة القدرة والقائل ‘‘ �أنه ما ي�صح �أن ي�صدر عنه 
الفعل، �أو �أنه �إذا �شاء فعل ’’)73(. واعترا�ض ابن �سينا 
هذا  مثل  ا�ستناد  في  يتمثل  التف�سير  ه��ذا  مثل  على 
ي�ؤدي،  ما  وهو  والمرجح،  الداعي  التف�سير على فكرة 
فالإن�سان،  بالإن�سان.  تعالى  ت�شبيه الله  �إلى  ر�أيه،  في 
�إذا �شاء،  �أن يفعل  ‘‘القادر على  يقرر ابن �سينا، هو 
ومعناه �أنه يفعل ب�سبب داع يدعوه �إليه، و�أنه يفعل �إذا 
كان هناك مرجح’’)74(. والقول بذلك، في ر�أيه، ي�ؤدي 
تتحقق  �إمكان لم  تعالى جهة  الله  �أننا نجعل في  �إلى 
تعالى  الله  كان  و�إذا  بالفعل.  ق��ادرا  يكون  فلا  بعد، 
بالإمكان،  له  القدرة  �صفة  وجعلت  ب��ال��ذات،  واجبا 
واح��دا  �شيئا  يكون  �أن  �أم���ران:  ذل��ك  عن  يلزم  ف�إنه 
الإمكان  يكون  �أن  �أو  نف�سه،  الوقت  واجبا وممكنا في 
�صفة لواجب الوجود، وكلاهما محال. ذلك �أن واجب 
الوجود يجب �أن يكون كل �شيء فيه واجبا وبالفعل)75(. 
والذي �أدى بالمعتزلة �إلى هذا كله، بح�سب ابن �سينا، 
ي�صدر  �أن  ي�صح  ما  �أنها  على  للقدرة  تف�سيرهم  هو 
عنه الفعل. �أما على تف�سير ابن �سينا، فلا يلزم ذلك 
كله، وفي هذا يقول ابن �سينا مو�ضحا ر�أيه: ‘‘ ونحن 
�إنما نعني بقولنا �أنه قادر بالفعل �أن قدرته علمه، فهو 
من حيث هو قادرٌ عالٌم، �أي علمه �سبب ل�صدور الفعل 
فقدرته  �إليه،  يدعوه  داع  ب�سبب  قدرته  ولي�ست  عنه 
ي�صدر  �أن  يجوز  ما  هو  عندهم  القادر  معنى  علمه. 

عنه الفعل’’)76(. 

الخ�الف  ع��ن  الأخ��ي�رة  �سينا  اب��ن  ملاحظة  �إن 
هذا  �أن  �إل��ى  ت�شير  القدرة  �صفة  حول  الفريقين  بين 
الخلاف لا يمكن �أن يفهم بمعزل عن الخلاف بينهما 
حول �صفة �أخرى هي �صفة الإرادة. فالقدرة، وبح�سب 
التف�سير ال�سينوي، تت�ضمن بحكم تعريفها من �أنه �إن 
�شاء فعل، و�إن لم ي��شأ لم يفعل، �صفة الإرادة. غير �أن 
تف�سير �صفة الإرادة لدى ابن �سينا يختلف عن تف�سير 
تعود  �سينا  ابن  لدى  الإرادة  ف�صفة  لها.  ها�شم  �أبي 
حين  في  بالعناية،  والم�سمى  الخير  بنظام  علمه  �إل��ى 
�أن �أبا ها�شم يف�سرها بالداعي الذي يدعو �إلى الفعل 
لما فيه من خير ونفع. ورف�ض ابن �سينا، مرة �أخرى، 
لفكرة الداعي مبني على �أن القول بالداعي تجعل من 
الفاعل م�ضطرا في فعله ولي�س مختارا. ذلك �أن ابن 
والدواعي  الأغرا�ض  بح�سب  يفعل  من  �أن  يرى  �سينا 
ومن  الفعل.  �إلى  بعثته  التي  هي  �إذ  لها،  م�سخر  فهو 
الإن�����س��ان،  ه��و  والأغ���را����ض  ال��دواع��ي  بح�سب  يفعل 
�صورة  الإن�سانية م�ضطرة في  النف�س  كانت  هنا  ومن 
والدواعي.  الأغرا�ض  لتلك  م�سخرة  لكونها  مختارة، 
ف�إن  هنا  ومن  ل��داع،  يفعل  لا  تعالى،ف�إنه  الباري  �أما 
وح��ده.  تعالى  الله  في  �إلا  ي�صح  لا  الاختياري  الفعل 
والمعتزلة وبقولهم �أن الباري تعالى يفعل لغر�ض وداع 
فقد جعلوا الله تعالى م�ضطرا في �أفعاله)77(. يقول ابن 
�سينا مو�ضحا ت�صور كل من المعتزلة وت�صوره هو حول 
بداع  يكون  الاختيار  �أن  المعتزلة  ‘‘عند  الم�س�ألة:  هذه 
�أو �سبب، والاختيار بالداعي يكون ا�ضطرارا. واختيار 
الباري وفعله لي�س لداع. الباري �أحدي الذات، وفعله 
�أحدي الذات لي�س لداع ولا ق�صد. فلا �شيء يح�صل 
على  منه  الفعل  و�صدور  كثرة،  �أو  �إثنينية  يوجب  فيه 
�سبيل اللزوم’’)78(. ويو�ضح ابن �سينا مفهومه للفاعل 
التالي: فالباري تعالى  النحو  اللزوم على  على �سبيل 
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�إرادت��ه هي علمه.  بل  ك�إرادتنا،  لها داع  لي�س  �إرادت��ه 
�أما �أن �إرادته لي�ست ك�إرادتنا،فلأنها لو كانت كذلك 
بتغير  تتغير  تابعة لق�صد خارجي، ما يجعلها  لكانت 
المريد  عن  ي�صدر  �أن  �إل��ى  ي���ؤدي  ما  وه��و  المق�صود، 
ال��دواع��ي  اخ��ت�الف  بح�سب  مختلفة  �أف��ع��ال  ال��واح��د 
ف�إن  ل��داع،  تابعة  الإرادة  تكن  لم  �إذا  �أما  والق�صود. 
الأفعال �ست�صدر عن الفاعل اللزوم. واللزوم، يو�ضح 
لازما  ال�شيء  يكون  �أن  الأول  نوعين:  على  �سينا،  ابن 
والت�سخين عن  الم�ضيء،  ال�ضوء عن  كلزوم  لطبيعته، 
الفعل  يكون  �أن  هو  اللزوم  من  الثاني  النوع  الح��ار. 
ذلك  ب�صدور  ع��الم  و�أن��ه  بذاته،  الفاعل  لعلم  تابعا 
اللازم عنه، وهو اللزوم الذي يلزم عن الباري تعالى. 
وعليه ف�إن هذه الموجودات �ستكون لازمة عنه لا ب�سبب 
خارجي عن ذاته تعالى، كما هو الحال في الداعي؛ بل 
�ستكون لازمة عن علمه بذاته، وخيريته، لا �أن خيريته 

�شيء غير ذاته)79(. 
�صفتي  من  كل  حول  بالخلاف  ننطلق  �أن  يمكننا 
المعتزلي  والمتكلم  الفيل�سوف  بين  والإرادة  ال��ق��درة 
�صفة  هي  ال�صفتين  هاتين  من  كلا  تتقدم  �صفة  �إلى 
الحياة. ف�صفة الحياة تحيل لدى ابن �سينا، وكما مر 
بنا، �إلى ذات مت�صفة ب�صفة العلم، �أي �إلى ذات تعلم 
العالم فقط. فالعالم في هذه الحالة هو �شيء موجود 
ومعطى)80(، وبالتالي فلا دور لها فيما يتعلق بالعالم 
ال�صفات  باقي  �أن تفهم  تعلمه. وعليه فتوجب  �أن  �إلا 
بما لا يتناق�ض وذلك المفهوم، ومن هنا بد�أت عملية 
لأبي  بالن�سبة  �أما  العلم.  �صفة  �إلى  ال�صفات  �إرج��اع 
تحيل  لا  قبل،  من  بنا  مر  وكما  الحياة،  ف�إن  ها�شم، 
�إلى العلم فقط بل تحيل �إلى �صفة �أخرى بجوارها ولا 
ترد �إليها هي �صفة القدرة، والتي تعني �صحة الفعل 
والترك، مما يجعل من العالم �شيئا غير معطى، بل 

هو قابل لأن يوجد و�أن لا يوجد)81(.

3

ال�شيرازي لم�س�ألة  الدين  ي�أتي تناول �صدر   1  -  3
نفي زيادة ال�صفات بعد تناول كل من المعتزلة وابن 
فيها  لتتحدد  كافية  كانت  بفترة  الم�س�ألة  لهذه  �سينا 
بعدد  يتعلق  فيما  ���س��واء  الطرفين  م��ن  ك��ل  م��واق��ف 
ال�صفات الواجب الاكتفاء بها، �أو في تف�سير ال�صفات 
�أو من حيث ما يترتب على موقف كل فريق  الإلهية، 
من م�ضامين فكرية تتعلق بالفعل الإلهي. يت�ضح ذلك 
بموقف  الفلا�سفة  لموقف  مقارنته  خ�الل  م��ن  جليا 
على  يترتب  وما  الإلهية  ال�صفات  تف�سير  المعتزلة في 
�صدر  ب���أن  ال��ق��ول  يمكن  ومبدئيا  ف��ري��ق.  ك��ل  موقف 
الفلا�سفة  موقف  �إلى  الم�س�ألة  هذه  في  ينحاز  الدين 
وذلك كما يمثله ابن �سينا من حيث �إرجاعه ال�صفات 
�صادرا  الإلهي  الفعل   وكون  العلم،  �صفة  �إلى  الإلهية 
الرئي�س هذا  موقفه  يخل  و�إن لم  اللزوم،  �سبيل  على 
من بع�ض التنويعات المتعلقة بفل�سفته الإ�شراقية والتي 
من  الإجمالي  موقفه  على  جوهرية  ب�صورة  ت�ؤثر  لا 
الم�س�ألة. في تناولي لموقف �صدر الدين من م�س�ألة نفي 
زيادة ال�صفات �س�أعتمد على كتابه الرئي�س الأ�سفار 
ال�صفات  مبحث  فيه  يتناول  وال��ذي  الأربعة  العقلية 

الإلهية بالتف�صيل)82(. 
يبد�أ �صدر الدين حديثه في الأ�سفار عن ال�صفات 
الإلهية بتق�سيمها �إلى ق�سمين: �صفات �سلبية تقدي�سية، 
و�صفات ثبوتية. والنوع الأول من ال�صفات عبارة عن 
�سلب للنقائ�ص والأعدام، وهي تعود في نهاية التحليل 
من  الثاني  النوع  �أما  تعالى.  عنه  الإمكان  �سلب  �إلى 
كالعلم  حقيقية  �صفات  �إل��ى  تنق�سم  فهي  ال�صفات 
والرازقية  كالخالقية  �إ�ضافية  �صفات  و�إلى  والحياة، 



 العدد 23 - صيف 2014م

76

والتقدم والعلية. وال�صفات الحقيقية تعود �إلى �صفة 
�إلى  فتعود  الإ�ضافية  ال�صفات  �أم��ا  الوجود،  وج��وب 
ال�شيرازي  ويقرر  القيومية)83(.  هي  واح��دة  �إ�ضافة 
�أن �صفات الله تعالى و�إن اختلفت مفاهيمها، فهي لا 
تمثل تعددا في الذات الإلهية، ذلك �أن هذه ال�صفات 

بالن�سبة لله تعالى هي موجودة بوجود واحد)84(.
 بعد هذا الحديث الإجمالي عن وحدة ال�صفات 
ب��ي��ان ه��ذا الأم��ر  ب��ال��ذات، ي�شرع ���ص��در ال��دي��ن في 
بالن�سبة  العلم.  ب�صفة  وبادئا  تف�صيلية،  وب�صورة 
ل�صدر الدين، ف�إن الله تعالى مت�صف ب�صفة العلم، 
وهو تعالى عالم بذاته، لكون ذاته ذات وجود مجرد. 
ولهذا ال�سبب هي �أي�ضا معقولة لذاتها، ولي�س هناك 
لذاتها  عاقلة  كونها  ب�ني  الإل��ه��ي��ة  ال���ذات  في  تغاير 
ومعقولة لذاتها)85(. والله تعالى عالم بما �سواه، لكونه 
تعالى علة تامة لمعلولاتها، فعلمه بذاته ي�ستلزم علمه 

بمعلولاتها)86(. 
الدين  �صدر  يقوم  ال��ق��درة،  ل�صفة  مناق�شته  في 
وما  معها،  الإرادة  ل�صفة  مناق�شته  بدمج  ال�شيرازي 
�إلا للارتباط الوثيق بينهما. بداية، يميز �صدر  ذاك 
لها:  تعريفين  بين  القدرة  ل�صفة  مناق�شته  في  الدين 
الأول، وين�سبه للمتكلمين، يعرف القدرة ب�أنها:‘‘�صحة 
وين�سبه  وال��ث��اني،  الترك’’؛  �أي  وم��ق��اب��ل��ه،  الفعل 
ذاته  في  الفاعل  ‘‘كون  ب�أنها:   يعرفها  للفلا�سفة، 
لا  يفعل’’)87(.  لم  ي��شأ  لم  و�إن  فعل،  �شاء  �إذا  بحيث 
يقبل �صدر الدين تعريف المتكلمين، لأنه ي�ؤدي �إلى �أن 
توجد في واجب الوجود جهة �إمكان لم تتحقق بالفعل 
كان  دائما،  بالفعل  هو  الوجود  واجب  كان  ولما  بعد. 
من المحال �أن توجد فيه جهة �إمكان �أو قوة)88(. و�إذا 
بالفعل دائما، وبريئة من جميع  الإلهية  الذات  كانت 
�أي�ضا  تعالى  م�شيئته  كانت  والإم��ك��ان،  القوة  �أنحاء 

والإمكان   القوة  �أنحاء  جميع  من  بريئة  �أي  كذلك، 
الذات’’)89(.   هي  والم�شيئة  الم�شيئة،  هي  ‘‘فالذات 
الفلا�سفة  تعريف  ه��و  لديه  المقبول  ف���إن  هنا  وم��ن 
يختلف  لا  بما  الفلا�سفة  تعريف  يفهم  وهو  للقدرة. 
عن الفهم الذي يقدمه ابن �سينا، من �أن معنى “ �إن 
�شاء فعل” �أنه تعالى �إن �شاء �أن يفعل فهو ي�شاء �أزلا 
ودائما، ومعنى ‘‘�إن لم ي��شأ لم يفعل’’ تعني ا�ستحالته 
وهو  دائما)90(.  الفعل  هو  وال��ذي  نقي�ضه  و���ض��رورة 
�سينا من قبل، بين م�شيئة الله  ابن  يوحد، كما وحد 
تعالى  كونه  فمعنى  الخير،  بنظام  علمه  وبين  تعالى 
الموجود  الخير  نظام  ويعقل  ذات��ه،  �أنه‘‘يعقل  مريدا 
�إذا  تعالى  و�أنه كيف يكون’’. فهو  الكل من ذاته،  في 
علم نظام الخير �أزلا فهو يريده ويفعله �أزلا؛ ومن هنا 
بفي�ضان  علمه  �سوى  للعالم  و�إرادت��ه  م�شيئته  تكن  لم 
لذاته.  مناف  غير  الفي�ض  ه��ذا  وك��ون  عنه  الأ�شياء 
وب�إرجاع الإرادة �إلى �صفة العلم يتحقق للإرادة الخلو 
من الإمكان والنق�ص ‘‘فهذه هي الإرادة الخالية عن 
النق�ص والإمكان، وهي تنافي تف�سير القدرة ب�صحة 
الفعل والترك’’)91(. ولا يفوت �صدر الدين �أن يو�ضح 
نقطة مهمة في هذا ال�صدد وهي �أن كون الفعل �أزليا 
لا يعني ثبوت الإيجاب لله تعالى ونفي الاختيار عنه؛ 
ذلك �أن المريد، وكما يقرر �صدر الدين، هو من كان 
عالما بفعله، والغير مريد هو من لا يكون عالما بفعله. 
ولما كان الله تعالى عالما ب�أفعاله كان مريدا لها وفاعلا 

لها بالاختيار)92(. 
بعد �أن قرر �صدر الدين موقفه من الإرادة و�أنها 
�آراء  �إلى مناق�شة بع�ض  ينتقل  العلم،  �إلى �صفة  تعود 
بردها.  ليقوم  الإرادة  �صفة  في  والأ�شاعرة  المعتزلة 
وهو يبد�أ بالر�أي القائل ب�أن الإرادة �صفة من ��شأنها 
�أن تتعلق ب�أي طرف من طرفي الممكن، بمعنى ا�ستواء 
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هذا  يرف�ض  وهو  والمتنافيين.  ال�ضدين  �إل��ى  ن�سبتها 
الر�أي وذلك لكون الإرادة �إذا تعلقت بفعل معين ف�إنها 
تتعين وتت�شخ�ص بذلك الفعل فلا يمكن والحال هذه 
�أن يفر�ض جواز تعينها بما يقابله؛ �إذ �أن ذلك �سيكون 
بمنزلة �أن تفر�ض �أن الإن�سان هو غير الإن�سان، وهو 
والداعي  بالمخ�ص�ص  بالقول  يتعلق  محال)93(.  وفيما 
للفعل الإلهي على �سبيل الأولوية دون الوجوب، والذي 
ب���أن  والقائلين  المعتزلة،  ق��دم��اء  بع�ض  �إل��ى  ين�سبه 
لوجود  كان  �إنما  معين  بوقت  العالم  خلق  تخ�صي�ص 
م�صلحة تعود �إلى العالم، ف�إن ال�شيرازي يرف�ض هذا 
القول ويرد عليه ب�أنه �إذا كان تح�صيل هذه الم�صلحة 
هو �أولى من عدم تح�صيلها، ف�إن م�ؤدى ذلك �أن الله 
تعالى قد ا�ستكمل بتحقيق تلك الم�صلحة المترتبة على 
و�إن  بالفعل؛  كاملا  تعالى  لكونه  محال  وهذا  الفعل، 
كان تح�صيل تلك الم�صلحة م�ساو لعدم تح�صيلها ف�إن 
�أحدهما  يريد  �أنه كيف  �أخرى من  يعود مرة  ال�س�ؤال 
وكما  �إل��ي��ه؟  ن�سبتيهما  ت�ساوي  م��ع  الأخ���رى  وي�رتك 
يرف�ض ال�شيرازي ر�أي المعتزلة في تعليل الفعل الإلهي 
بالداعي، كذلك يرف�ض الر�أي المقابل له والذي �أخذ 
الإلهي  الفعل  التعليل عن  بنفي  والقائل  الأ�شاعرة  به 
لكونه تعالى “ لا ي�س�أل عما يفعل”، ف�إن �صدر الدين، 
هو  الأول،  ال�س�ؤال:  من  نوعين  بين  بالتمييز  يطالبنا 
فاعلا،  الفاعل  ي�صير  به  ال��ذي  ال�سبب  عن  ال�س�ؤال 
ذاتية  �صفة  الفاعلية  لكون  باطل،  ال�س�ؤال  هذا  ف�إن 
لله تعالى، والذاتي لا يعلل؛ والنوع الثاني من ال�س�ؤال 
هو البحث عن �سبب فعله تعالى لفعل معين فهذا �أمر 
م�شروع وجائز وهو �أن ‘‘الداعي له في لإيجاد العالم 
ذاته’’)94(.   عين  هو  ال��ذي  الأتم،  بالنظام  علمه  هو 
من الوا�ضح �أن �صدر الدين لا يقبل �أن تكون الإرادة 
الإلهية غير معللة ب�شي، ولا �أن تكون معللة ب�شيء على 

�سبيل الأولوية والترجيح. بل الإرادة الإلهية بالن�سبة 
بالعلم  ف��اع��ل  تعالى  فهو  للفعل،  موجبة  ه��ي  �إل��ي��ه 
والإرادة. فعلمه بكيفية النظام الأتم ي�ؤدي �إلى في�ضان 
الموجودات عنه على النظام الأتم. فنف�س علمه بها هو 

نف�س ر�ضاه بها واختياره �إياها)95(. 
وبالن�سبة ل�صفة الحياة، ي�ؤكد �صدر الدين �أن الله 
يتعلق  فيما  تعني  وهي  ال�صفة،  بهذه  مت�صف  تعالى 
�أن الحياة هي  الفعال)96(. ذلك  اك  ال��درَّ تعالى  بالله 
العلم  من  �آث��اره  الح��ي  من  عنه  ت�صدر  ال��ذي  المبد�أ 
العلم  لمفهومي  مغاير  مفهومها  ك��ان  و�إن  وال��ق��درة، 

والقدرة)97(. 
�صدر  ف�إن  والب�صر،  ال�سمع  ب�صفتي  يتعلق  وفيما 
الدين يرى �أن هاتين ال�صفتين هما علمان مخ�صو�صان 
زائدتان على �صفة العلم. فهاتان ال�صفتان لا تعودان 
�إلى العلم، كما ذهب �إليه ابن �سينا، بل هو  يرجعهما 
�إلى الذات. والكيفية التي يفهم بها �صدر الدين هاتين 
الجزئيات  يعلم  تعالى  الله  كان  لما  �أنه  هو  ال�صفتين 
الإ�شراقي،  وال�شهود  الح�ضوري،  بالعلم  الخارجية 
للمب�صرات  و�شهوده  �سمعا،  للم�سموعات  �شهوده  كان 
�أن  كما  ذاته،  بعين  للمب�صرات هو  ف�إب�صاره  ب�صرا. 

�سمعه للم�سموعات هو �أي�ضا بعين ذاته)98(. 
الدين  �صدر  يتناولها  التي  الإلهية  ال�صفات  �آخر 
ت�شمل  بطريقة  الكلام  يفهم  وهو  الكلام.  �صفة  هي 
كلا من �إيجاده تعالى للموجودات، و�أوامره ونواهيه. 
ثلاثة  �إلى  الإلهي  الكلام  الدين  �صدر  يق�سم  فبداية 
يكون  التي  تلك  هي  العليا  المرتبة  �أق�سام:  �أو  مراتب 
عملية  من  وبالذات  الأولي  المق�صود  هو  الكلام  عين 
ب�إبداعه  المرتبة  هذه  على  �أمثلة  يعطي  وهو  التكلم. 
الله  بكلمات  ي�سميها  والتي  الكونية  للعقول  تعالى 
من  الثانية  المرتبة  تنق�ص.  ولا  تبيد  لا  التي  التامات 
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الكلام هي المرتبة الو�سطى وهي التي ي�سميها بالأمر 
ف�إن  المرتبة  ه��ذه  وفي  ال��ق��در؛  ع��الم  وه��و  التكويني، 
لا  �أنه  �إلا  الكلام،  �إيجاد  غير  �آخر  مق�صوداً  للكلام 
اللزوم؛  وجه  على  عليه  مترتب  هو  بل  عنه،  يتخلف 
وهذا مثل �أمره تعالى للملائكة، ف�إن �أوامره في الحال 
لا تتخلف لأنهم لا يع�صون الله تعالى. المرتبة الثالثة، 
التدويني،  الت�شريعي  الأمر  الدنيا، وهي  المرتبة  وهي 
وخلافا  �أن��ه  غير  �آخ��ر  مق�صود  للكلام  يكون  وفيها 
للحالة ال�سابقة، ف�إن هذا المق�صود قد يتخلف، وذلك 
نحو خطابه تعالى للمكلفين من الجن والإن�س بوا�سطة 
الملك و�إر�سال الر�سل، ف�إن منهم من يطيع ومنهم من 

يع�صي)99(.
وهذه المراتب الثلاثة للكلام الإلهي هي، بح�سب 
للموجودات.  تعالى  الله  �إيجاد  مراتب  الدين،  �صدر 
وكلمات  عقلية،  حروفا  البداية  في  �أوج��د  تعالى  فهو 
�إبداعية، وهي التي ت�شكل عالم الق�ضاء العقلي؛ وهي 
قائمة بذاتها لا تحتاج �إلى مواد تقوم بها. بعد ذلك 
وترتيب  وت�صوير  الكوني  الكتاب  كتابة  مرحلة  ت�أتي 
بعدها  التف�صيلي.  القدر  عالم  وهو  الأج��رام،  عالم 
الآيات  من  كل  بقراءة  الت�شريعي  الإلهي  الأمر  ي�أتي 
الكلامية، والآيات الكتابية الكونية، والتدبر فيها)100(. 
وبهذا ف�إن �صدر الدين يوحد بين �صفة الكلام الإلهي 
وبين الفعل الإلهي، ما يجعل من �صفة الكلام تعود في 

نهاية التحليل �إلى �صفة القدرة. 

ينحو  ال�شيرازي  الدين  �صدر  �أن  �إذا  جلي   3-2
�سينا.  اب��ن  منحى  ال�صفات  زي��ادة  نفي  م�س�ألة  في 
جميع  �إليها  تعود  �أن  ينبغي  والتي  الرئي�سة  فال�صفة 
�صفتي  با�ستثناء  وذل��ك  العلم،  �صفة  هي  ال�صفات 
وهو  ال���ذات.  �إل��ى  يرجعهما  والتي  والب�صر  ال�سمع 

يربط، وبطريقة وا�ضحة، بين �إرجاع ال�صفات الإلهية 
�سبيل  الإلهي ي�صدر على  الفعل  وبين كون  العلم  �إلى 
�صدر  يرف�ض  بعينه  ال�سبب  ولهذا  واللزوم.  الوجوب 
لأن  ذلك  الإلهية.  لل�صفات  الاعتزالي  النفي  الدين 
من  تجعل  الإلهية  ال�صفات  نفي  في  المعتزلة  طريقة 
الفعل الإلهي �صادرا على �سبيل الأولوية، في حين �أن 
�صدر الدين يريده �ضروريا وواجبا. من هنا لاحظنا 
بين  يميز  �أن  على  حري�صا  الدين  �صدر  ك��ان  كيف 
تف�سير المعتزلة لكل من �صفتي القدرة والإرادة، وبين 
تف�سير  كل  على  يترتب  وما  لهما،  الفلا�سفة  تف�سير 
بالفعـــل  يتعـــلـــق  فيـمــــا  فل�سفــيـــة  م�ضامــــين  من 

الإلــــهي.
الاختلاف  جهة  عن  النظر  �صرفنا  �إذا  �أنه  على 
الإلهية،  ال�صفات  وتف�سير  فهم  نحو  فريق  كل  لدى 
ه���ؤلاء  ب�ني  الات��ف��اق  م��واط��ن  على  نظرنا  وق�صرنا 
المفكرين ف�إن القول بنفي زيادة ال�صفات يترافق، مع 
بع�ض  يلاحظ  فكما  العلم.  �إلى  الإرادة  �صفة  �إرج��اع 
ال�شراح المت�أخرين)101(، ف�إن �صفة الإرادة تم �إرجاعها 
�إلى  ب�أخرى  �أو  بكيفية  والفلا�سفة  المعتزلة  قبل  من 
�صفة العلم �سواء كان العلم بالح�سن والنفع المترتب 
على الفعل، والذي يمثل الداعي �إلى الفعل، �أم العلم 
ف�إن  الحالتين  كلتا  �أنه في  علمنا  ف�إذا  بنظام الخير. 
هناك دائما ح�سنا كامنا في ال�شيء يجعل من وجوده 
�إرجاع  لم�إذا تم  ندرك  �أن  �أمكننا  على عدم،  مرجحا 
هذه  وفي  �أن��ه  ذل��ك  العلم.  �صفة  �إل��ى  الإرادة  �صفة 
الحالة ف�إن �صفة الإرادة لا يمكنها �أن تفهم على �أنها 
عملية اختيار �صرف بين مت�ساويين، �إذ، في الحقيقة، 
الأم��ر؛ ذلك لأن  الت�ساوي في واقع  لا يوجد مثل هذا 
للح�سن  وذل��ك  الآخ��ر  �أرج��ح من  �أح��د الخيارين هو 
�إلى  الإرادة  �صفة  �إرج��اع  ف���إن  هنا  من  فيه.  الكامن 
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الاختيار  عملية  لكون  �ضروري،  �أمر  هو  العلم  �صفة 
تتوقف على العلم بالح�سن الكامن في الفعل لما يترتب 
عليه من نفع �أو لكونه يمثل نظام الخير، وذلك كاف 
في �إرادة ال�شيء واختياره. �إن هذا يو�ضح �أن دور �صفة 
العلم، وكما يلاحظ وبحق ال�شيخ المطيعي، لا يقت�صر 
للمعلومات،  انك�شاف  ك�صفة  تعمل  كونها  على  فقط 
ليكون  الانك�شاف  ذلك  يتعدى  �آخ��ر  دورا  لها  �إن  بل 
عملية  لكون  الاختيار)102(،  عملية  في  وم�ؤثرا  مرجحا 
يمثــل  وكونه  الفعل  بح�سن  بالعلم  مرهونة  الاختيار 

نظام الخير.

4

�أظهر لنا هذا البحث �أن هناك علاقة وثيقة بين 
للفعل  مفكر  كل  ت�صور  وب�ني  ال�صفات  بنفي  القول 
الإلهي. فعلى الرغم من اتفاق الجميع على نفي زيادة 
كان  النفي  لهذا  مفكر  كل  ت�صور  �أن  �إلا  ال�صفات، 
الإلهي  الفعل  فهم  نحو  الفكرية  بمنطلقاته  محكوما 
هل هو بالأولوية �أم على �سبيل الوجوب. وكان �أن ظهر 
هذا جليا في فهم وتف�سير كل فريق لل�صفات الإلهية 
المعنى  تعطي  �أن  يمكنها  بحيث  تف�سيرها  تم  بحيث 

المق�صود بنفي الزيادة لدى كل مفكر.
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