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الملخ�ص
�سلطة الفقهاء على ال�شعر الأندل�سي في ع�صر المرابطين

المرابطين  دولة  ظلّ  ال�شعر في  �أنّ  قدماء ومحدثين،  الأدب،  وم�ؤرخي  الباحثين  من  كثير  �أذهان  ا�ستقرّ في 
)484-541هـ( قد تراجع، وانح�سر ظلّه، وراح �أولئك الباحثون يقدّمون الأ�سباب التي �أدّت �إلى ذلك التراجع.

�أمراء المرابطين بالعربية، وان�شغالهم بالجهاد والغزو، وتبلبل  �أ�سبابٍ عدّةٍ، كعدم معرفة  وقد توقفوا عند 
الحياة ال�سيا�سية وعدم ا�ستقرارها، وغير ذلك من �أ�سباب، وقد بحثوا كلّ ذلك بحثا م�ستفي�ضا، غير �أنّ �أولئك 
ال�شعر  في  ال�سلبي  �أثرهم  يتتبعوا  ولم  كبيرا،  اهتماما  وال�شعراء  ال�شعر  على  الفقهاء  ت�سلّط  يولوا  لم  الباحثين 

يومذاك.
خلال  من  وال�شعراء،  ال�شعر  في  المرابطين  دولة  فقهاء  تركه  الذي  الأثر  تتبّع  �سياق  في  البحث  هذا  وي�أتي 
الأعمى  تلك الحقبة، هم  �شعراء  �شعر ثلاثة من كبار  المرحلة، معتمدا على  تلك  الأندل�سي في  ال�شعر  ا�ستقراء 
التطيلي، وابن خفاجة، وابن قزمان، م�ستفيدا في الوقت نف�سه مما ورد في �أ�شعار غيرهم في كتب التاريخ الأدبي 

التي �أرّخت لتلك الحقبة.
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The authority of the Islamic clergy 
on the Andalusian Poetry during the 

Almoravides age

Dr. Isa Al - Wadaee

Abstract
Most of the old and contemporary researchers and poetry historians believe 

that the poetry retreated throughout the Almoravides (hij484-541) reign in 

Andalusia; and they have provided a number of reasons for this decline which 

include the lack of the Arabic comprehension on the Almoravides side, their 

concentration on war and invasions and the political instability which plagued 

their time among other reasons. The historians have studied these reasons 

in depth yet they have ignored to a large extent the strong and the negative 

influence exerted by the Islamic clergy on the poetry during this period.   

This study is about the authority exercised by the Islamic clerics on the 

poetry during the almorvides epoch. The study draws on the studies of 

the poetry in this period by concentrating on the work of three of the most 

well known poets at this era who are: the Blind of Tudela, Ibn-Khafaja and 

Ibn-Kuzman. The study also would investigate the other poets and poetry 

mentioned in the literary books that describe this period of time.
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المقدمة:
بلغ الفقهاء في ظل دولة المرابطين )484 -541هـ( ما لم يبلغوه في ظل غيرها من 
الدول، حتى �صارت �أمور النا�س، كبيُرها و�صغيُرها، راجعة �إليهم؛ لذا كانوا يتحكمون 

في �شئون المجتمع، وي�يرسونه ح�سب ما يرون!
ومن البدهي �أن يترك �أولئك الفقهاء �آثارهم في العلم والثقافة، كما تركوها على 
ال�سيا�سة وغيرها، وما ب�سط مذهب مالك على الأندل�س دون �سواه، وم�صادرةُ ما لا 
يرت�ضي �أولئك الفقهاء من علوم، كعلم الكلام، و�إحراقُ ما لا ي�شتهون من كتب كالإحياء 

�إلا �شواهد بارزة على �أثر الفقهاء في الناحية العلمية والثقافية والدينية.
�أنّ  ومحدثين،  قدماء  الأدب،  وم�ؤرخي  الباحثين  من  كثيٍر  �أذه��ان  في  ا�ستقرّ  وقد 
ال�شعر في ظلّ دولة المرابطين قد تراجع وانح�سر ظلّه، وراح �أولئك الباحثون يقدّمون 

الأ�سباب التي �أدت �إلى ذلك التراجع.
�أثر  �أعني  الباحثون كثيرا من الاهتمام،  يوله  �سببٍ لم  البحث على  و�يرسكز هذا 
ت�سلط الفقهاء يومذاك في الناحية الأدبية ب�صورة عامة، وفي ال�شعر ب�صورة خا�صة، 
�إذ ينطلق البحث من �أ�سئلة محورية عدة: هل �أثّر الفقهاء –حقّا- في ال�شعراء؟ ومن 
كلٌّ  ينظر  كان  وكيف  وال�شاعر؟  الفقيه  بين  العلاقة  ما  الت�أثير؟  ذلك  كان  �أي طريقٍ 

منهما �إلى الآخر؟ وكيف انعك�س ذلك كلّه على ال�شعر الأندل�سي يومذاك؟
ال�سيا�سية  للحالة  موجزٍ  بعر�ضٍ  ب��د�أتُ  الت�سا�ؤلات  تلكم  عن  الإجابة  محاولة  وفي 
والأدبية العامة في ع�صر المرابطين، ثمّ �أفردت لحالة ال�شعر في ذلك الع�صر عنوانًا 

م�ستقلا، عر�ضت فيه مظاهر تراجع ال�شعر، ومناق�شا ما ذكر الباحثون من �أ�سباب.
الفقهاء في  )مكانة  هو  م�ستقلا،  عنوانا  لها  الفقهاء جعلت  �سيطرة  تبيان  ولأجل 
الدولة المرابطية(، ثم بحثت في نظرة �أولئك الفقهاء لل�شعر، وبيّنت تق�سيماتهم �إياه، 
ال�شعر بو�صفه  تا�شفين من  �أن يعرّج على موقف يو�سف بن  الباحث  وكان لزاما على 

ذ لآراء الفقهاء من جهة �أخرى. زعيم المرابطين من جهة، والتابع المنفِّ
بعد ذلك تحدثت عن و�صاية الفقهاء على المجتمع، وانعكا�ساتها على ال�شعر، كما 
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تحدثت عن �أثر البيئة الفقهية في ال�صور ال�شعرية، وختمت البحث بالحديث عن �صورة 
الفقيه في ال�شعر المرابطي.

و�يرسى القارئ �أني اعتمدت المنهج التاريخي الأدبي �أ�سا�سا للمقاربة؛ �إذ كنت �أتتبع 
ركّزت على  �أني  القارئ  المرحلة، كما �يرسى  تلك  �شعر  التاريخية في  الأحداث  �صدى 
�شعر ثلاثةٍ من كبار �شعراء ذلك الع�صر، هم: الأعمى التطيلي، وابن خفاجة، وابن 
قزمان، م�ستفيدا في الوقت نف�سه مما ورد من �أ�شعار غيرهم في كتب التاريخ الأدبي 

التي �أرّخت لتلك الحقبة.
وقد يعتر�ض معتر�ضٌ على الا�ست�شهاد ب�أزجال ابن قزمان، بو�صفها غير داخلة في 
ال�شعر الذي هو عنوان البحث، و�إنما هي �أزجال فح�سب! وهو اعترا�ضٌ غير ناه�ضٍ؛ 
�أنها  الأم��ر  ما في  غاية  ال�شعر،  مظلّة  تخرج عن  لا  وغيره  قزمان  ابن  �أزج��ال  �إنّ  �إذ 
كُتِبَت بالعامية، واحتفظت لنف�سها بمقومات ال�شعر الكلا�سيكي من وزن وقافية و�صور 

ا �أُفْرِدَت بالت�سمية لتتميّز من ق�سيميها: ال�شعر الف�صيح والمو�شحات. و�أخيلة، و�إّمن
الحالة ال�سيا�سية والأدبية العامة في ع�صر المرابطين:

بعد �أن ق�ضى يو�سف بن تا�شفين –زعيم المرابطين- على ملوك الطوائف، رجعت 
الأندل�س دولةً واحدة، وتوحدت مع المغرب في ظلّ �أمراء مغاربة عرفوا بالمرابطين �أو 

الملثمين.
ولقد كان لقيام تلك الدولة في الأندل�س �آثار �سيا�سية واجتماعية واقت�صادية و�أدبية، 
فعلى الجانب ال�سيا�سي تمكّن المرابطون من �صدّ الن�صارى، وانتزاع كثير مما كان في 
�أيديهم من مدنٍ �إ�سلامية كانت قد �سقطت �إبّان ع�صر ملوك الطوائف؛ الأمر الذي 
عدة  فيها  الإ�سلامي  العربي  الوجود  عمر  و�أطال  �سيا�سيا،  ا�ستقرارا  للأندل�س  حقق 

قرون �أخرى)1(.
�إذ »ظهرت  الأثر؛  بعيدة  �آثارا  المرابطون  �أما على الجانب الاجتماعي، فقد ترك 
طبقة جديدة من الملثمين، طائفةٌ �سيدةٌ، حاكمة، ذات حولٍ وطولٍ و�سلطان، انت�شرت 
يزاولون  �أو  الأعمال،  يتولون  و�أقاليمه،  الأندل�س  مدن  وفي  و�أقاليمه،  المغرب  مدن  في 
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التجارة، �أو الزراعة، �أو ال�صناعة« )2(.
�إ�ضافة  �أولئك المرابطين الجدد على مقاليد الاقت�صاد،  هذا الأمر يعني ا�ستيلاء 
النا�س  في  يتحكمون  جعلهم  مما  والع�سكرية،  ال�سيا�سية  الأمور  على  ا�ستيلائهم  �إلى 
كما يريدون، وي�أنفون من الخ�ضوع لأحكام الق�ضاة، مما جعل )�أمير الم�سلمين( يكتب 
لأحد الق�ضاة مطمئنا �إياه:»وقد عهدنا �إلى جماعة المرابطين �أن ي�سلّموا لك في كلّ حقٍّ 

تق�ضيه، ولا يعتر�ضوا عليك في ق�ضاءٍ تق�ضيه« )3(. 
الملثمين  �سلطة  وتعدّت  الأندل�سيين،  قلوب  الملثمين الخوفَ في  �أ�شاعت طبقة  ولقد 
�إلى عبيدهم وح�شمهم، فكان ه�ؤلاء يت�شبهون ب�أ�سيادهم فيتلثمون، ويرتكبون ال�شرور 
والآثام؛ الأمر الذي �أثار حفيظة الكاتب ابن عبدون، فقال: »يجب �ألّا يلثم �صنهاجيٌّ �أو 
؛ ف�إنّ الح�شم والعبيد ومن لا يجب �أن يلثم يلثمون على النا�س، ويهيبونهم  ْطيٌّ ْتونيٌّ �أو َمل ِمل

وي�أتون �أبوابا من الفجور كثيرة ب�سبب اللثام« )4(.
وقد تمكّن هذا الخوف من قلوب الأندل�سيين، فامتنعوا عن المطالبة ب�أقل الحقوق، 
المتمثلة في لقمة الخبز، رغم جوعهم وا�شتياقهم �إليه، وقد �صوّر ابن قزمان في �أزجاله 

حالة الخوف هذه �أ�صدق ت�صوير، فقال)5(:
قد رجعت الآن باطل / منذ غاب الخبز عني
ويْ عقل يبقى لعاقل / والن�يرش)6( بعيدهُ مني

ونراه في الفرن داخل / و�إذا خرج نغنّي
قد خرج محبوبِ برّا / ونريد ول�سُّ نجرا

ويقلي قلبي اهجم / ونخاف من الملثم
ولعلّ حالة الخوف هذه كانت �أحد �أ�سباب �سقوط دولة المرابطين، فقد ح�صر �أحد 
ال�ضرائب  فنظام  الدولة،  في  والتجديد  الأنظمة  »انعدام  في  الأ�سباب  تلك  الباحثين 
كان �سيئا، ونظاما الإدارة والجي�ش كانا �أ�سو�أ بكثير، فالأمن ا�ستتبَّ خوفا من البط�ش 
مفقودة،  كانت  الإدارية  والأنظمة  والنظام،  للقانون  وتوقيرا  احتراما  ولي�س  والقمع، 

ه فتاوى الفقهاء واجتهاداتهم«)7(. والحكم كانت ت�سيِّر
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حالة ال�شعر في ع�صر المرابطين
اعتنى الأندل�سيون بال�شعر كثيرا، فبد�أوا مقلدين للم�شرقيين، ثمّ ما لبثوا �أن ابتدعوا 
طرقا �شعرية كانت وليدة بيئتهم ال�ساحرة، وكانت حال ال�شعر تت�أرجح عُلُوّا وانخفا�ضا 
الأندل�سيين  حال  المقّري  وي�صف  القطر،  ذلك  بها  مرّ  التي  ال�سيا�سية  للظروف  تبعا 
وال�شعرَ، فيقول: »وال�شعر عندهم له حظٌّ عظيم، ولل�شعراء من ملوكهم وجاهة، ولهم 
عُ  عليهم وظائف، والمجيدون منهم ين�شدون في مجال�س عظماء ملوكهم المختلفة، ويُوَقَّ

لات على �أقدارهم، �إلّا �أن يختلّ الوقت، ويغلب الجهل في حيٍن ما« )8(. لهم بال�صِّ
ال�شعراء بمنزلة  �إذ حظي  الطوائف؛  ملوك  �أيام  ذروته  الأندل�سي  ال�شعر  بلغ  وقد 
�أديبا  �أن يكون  �إلا  ي�ستوزر وزيرا  » لا  المعتمد بن عبّاد  الملوك، حتى كان  عظيمة لدى 

�شاعرا ح�سن الأدوات، فاجتمع له من الوزراء ال�شعراء ما لم يجتمع لأحدٍ قبله«)9(.
�أ�سماء لامعة في هذا الميدان، مثل ابن  من �أجل ذلك راجت �سوق ال�شعر، وبرزت 
زيدون، وابن اللبانة، وابن حمدي�س، وابن وهبون، وغيرهم كثير، ولما ا�ستولى المرابطون 
النا�س؛  يتكففون  و�صاروا  ال�شعراء،  تجارة  وبارت  ال�شعر،  ريح  ركدت  الأندل�س،  على 

ليجودوا عليهم بما ي�سدّ رمقهم، وي�ستر عوراتهم.
من  بغيره  والا�شتغال  ال�شعر،  هجر  في  كامنا  خلا�صهم  ال�شعراء  بع�ض  وجد  وقد 
النظم  في  ف  مت�صرِّ »�شاعر  ب�أنه  الحجاريّ  حاتٍم  �أبا  ب�سّامٍ  ابنُ  و�صف  وقد  الأم��ور، 
�أعلاق  على  الك�ساد  وت�سلّط  بالجزيرة،  الطوائف  ملوك  �أي��ام  انقر�ضت  ولما  والنثر، 
ال�شعر الخطيرة، خلع �أبو حاتم بردته، و�سَلَخَ جِلدته، و�أ�صبح بحا�ضرة قرطبة �صاحبَ 
طَوْلَقٍ وحنبل، وجل�س بين هاون ومنخل، ي�أخذ لل�صحة من المر�ض، ويتكلّم عن الجوهر 

والعر�ض... كلّ ذلك حر�صا على الحياة، واحتيالا لهذه الملاب�س والأوقات«)10(. 
�إليها، ف�إنّ الحظَّ لم ي�سعف غيره من  و�إذا كان لأبي حاتم هذا مهنة �أخرى يلج�أ 
ال�شعراء؛ �إذ لم تكن لهم �سلعة غيره. ولذا، لم يجنوا منه �سوى الحرمان، يقول الأعمى 

التطيلي)11(:
	�إنّ النواظر قد تُ�ؤْتَى من النظر �أنا الذي �أجتني الحرمان من �أدبي 
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ولعلّ في �أخذ التطيلي بيت المتنبي:
�أنا الذي نظر الأعمى �إلى �أدبي 	   و�أ�سمعت كلماتي من به �صمم

وغيره،  الدولة  �سيف  عند  لقيها  التي  والحظوة  العربية،  �شاعر  حال  بين  موازنةً 
�إليها الأعمى التطيلي من فقر وحرمان،  ب�سبب �شعره و�شاعريته، والحال التي و�صل 

ج�سّده بقوله)12(:
الحمد لله و�شكرا له 	    	   لا طارفٌ عندي ولا تالدُ

�صرتُ ولا �أُنْبيكَ عن غائبٍ 	   في حالةٍ يرثي لها الحا�سد
�إنْ ينبُ بي دهريَ فالله لي             والمترجّى للندى خالد
يا واحدا �أف�ضاله �شركةٌ                 فينا ولكن مجده واحد

حولَي �أفراخٌ كزغب القطا             ليليَ من همٍّ بهم �ساهد
�أنتَ �أبٌ لي ولهم عاطفٌ                رُبَّ ابنِ خم�سين له والد

لقد �صورت هذه الأبيات �شظف العي�ش الذي يعانيه ال�شعراء في ظل دولة المرابطين، 
ا  هَ به عن نف�سه، و�إّمن فقد �أُهْمِلَ ال�شعراءُ فافتقروا، و�صار �أحدهم لا يطلب مالا ليرفِّ

كان ق�صارى ما يطلب الخبز لي�سدّ رمقه، ويحفظ حياته.
ونجد عند ابن قزمان ت�صويرا لحالة العوز و�ضيق ذات اليد، التي �صورها الأعمى 

في قوله ال�سابق، �إذ يقول ابن قزمان)13(: 
ليتْ كما ل�سْ ماعِ لقمة / كِتَّكون دقيقة فالبيت

عمل لي ع�صيدة / �إنْ وجدتُ نقطة من زيت �إذ كَنَّ
ا حُطَيْبَ ل�سْ باه / كل ما يعوز لي �سميت �إّمن

حَمّ�ص ة كَنَّ َ ة / الكُ�سَيْر َ ولو ا�صبح لي كُ�سَيْر
فلي�س غريبا �أن يوازن ال�شعراء بين حالهم في دولة المرابطين وفي غيرها من الدول، 
وبخا�صة دولة ابن عبّاد، بل �إنّ ال�شعراء ينطلقون من تلك الموازنة �إلى تمني رجوع دولة 

المعتمد؛ لترجع دولة ال�شعر برجوعها، يقول ابن قزمان)14(:
وايْ غلام كنّكون ماعك �شاعرٍ �أديبْ
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وان �أردت الغِنا ت�سمع �شيئا عجيب
كب على نجيب ْ في غير ذي الدولة كَنَّر

لو انّ ي�سمعني فالتغريد المعتميد
وفي المعنى ذاته يقول �أبو بكر محمد الأعمى المخزومي، المتوفى �سنة 540هـ)15(:

فلا ع�شتم للّوم طلعةُ �شاعــــــــــرِ و�أهونُ ما �أهدى الزمان �إليـــــــــكم 	
تلقّته منهم بالندى كفُّ نــــــــاثر ف�أين الألى كانوا �إذا جاء نــــــاظمٌ 	
فلا �أثرٌ من بعدهم للمـــــــــــــــ�آثر �سلام عليهم كلّما ارتحت نحوهم 	
وما لكم من يقظةٍ بالمعايــــــــــــــر كم جهــــدي بكلّ قبيـــــــــــــحة 	 �أعُيّر
ركنتم �إلى الأعذار في كلّ حــــاجةٍ	 فهل نفعت نبلي ح�صون المعاذر

المرابطين، فما  ال�شعرية في ظل دولة  الانتكا�سة  �أ�سباب هذه  نت�ساءل عن  �أن  ولنا 
الذي جعل ال�شعر يتقهقر �إلى الوراء؟

�إلى »عدة عوامل، منها الاختلال  التراجع  �إح�سان عبا�س ذلك  الأ�ستاذ  لقد عزا 
ال�سيا�سي في ع�صر ملوك الطوائف نف�سه، ومنها الالتفات �إلى الجهاد في ع�صر يو�سف 
بال�صبغة  الدولة  وا�صطباغ  الدولة،  في  الأولى  الغاية  واعتباره  بخا�صة،  تا�شفين  ابن 
الدينية، و�ضعف الرابطة بين الممدوح الذي لا يح�سن تذوق ال�شعر البليغ، وبين ال�شعر 

نف�سه«)16(.
ولنا �أن نناق�ش هذا الذي ذهب �إليه �إح�سان عبا�س، وعزا �إليه �أ�سباب �ضعف ال�شعر 
الطوائف  ملوك  ع�صر  في  ال�سيا�سي  الاختلال  �إنّ  فنقول:  وتراجعه،  الحقبة  تلك  في 
كان �أحد العوامل الرئي�سة التي �أدت �إلى ازدهار الأدب ب�صورة عامة، وال�شعر ب�صورة 
ليمدحوهم،  منهم  ال�شعراء  تقريب  على  يحر�صون  الطوائف  ملوك  كان  �إذ  خا�صة؛ 
ويظهروا ف�ضائلهم وين�شروها بين النا�س، وي�صوروا للنا�س �أنّ هذا الملك �أحقّ بالملُك 
من خ�صمه، وهذا �أمر �أدى �إلى كثرة ال�شعراء المجيدين في ذلك الع�صر، �أعني ع�صر 

ملوك الطوائف.
هُ الالتفات �إلى الجهاد في ع�صر يو�سف بن تا�شفين، واعتباره الغاية الأولى  و�أما عدُّ
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في الدولة �سببا من �أ�سباب انتكا�سة ال�شعر في ظل دولة المرابطين فغير م�سلَّمٍ به؛ �إذ 
ق�صارى ذلك �أن تتراجع بع�ض �أغرا�ض ال�شعر، كالغزل �أو و�صف الطبيعة مثلا، لتظهر 
ببطولات  والإ���ش��ادة  الحما�سي،  كال�شعر  الجهاد،  روح  مع  من�سجمة  �أخ��رى  �أغرا�ض 

الجيو�ش والقادة، وتخليد انت�صاراتهم.
و�أما عزو ال�سبب في �ضعف ال�شعر �إلى �ضعف الرابطة بين الممدوح الذي لا يح�سن 
تذوق ال�شعر، وبين ال�شعر نف�سه، فالذي يبدو لي �أن الرابطة قد �ضعفت حقا بين الممدوح 
وال�شاعر نف�سه، لا لأن الممدوح لا يتذوق ال�شعر البليغ، بل ل�سبب �أكبر من ذلك يتمثل في 

المانع الفقهي، وهو ما ��سأو�ضحه في مناق�شتي لموقف يو�سف بن تا�شفين من ال�شعر.
الدولة  ا�صطباغ  وهو  واحد،  �سبب  عبا�س  �إح�سان  ذكرها  التي  الأ�سباب  من  بقي 
بال�صبغة الدينية، و�أراني م�ؤيدا لهذا ال�سبب، وجعله على ر�أ�س �أ�سباب انتكا�سة ال�شعر 
في ذلك الع�صر؛ وذلك لت�صريح ال�شعراء �أنف�سهم به، ولعلّ �أو�ضح ت�صريحٍ بذلك كان 

على ل�سان الأعمى التطيلي في كافيته الم�شهورة)17(:
�أيا رحمتا لل�شعر �أقوت ربوعه 	              على �أنها للمكرمات منا�سك

ولل�شعراء اليوم ثُلّت عرو�شهم 	              فلا الفخر مختال ولا العزُّ تامِكُ
مطالب قومٍ وهي �سودٌ حوالكُ �إذا ابتدر النا�س الحظوظَ و�أ�شرفتْ 	

كما ك�سدت خلف الرئال الترائك 		 ر�أيتَهُمُ لو كان عندك مدفعٌ 
فقد �أ�صحبت تلك العرى والعرائك فيا دولة ال�ضيم اجملي �أو تجاملي 	

فقد حال من دون المنى »قال مالك« ويا »قام زيد« �أعر�ضي �أو تعار�ضي 	
ووا�ضح �أ�شدّ الو�ضوح �أنّ الكناية في )قال مالك( �إ�شارة �إلى الفقهاء الذين جعلوا 
الا�شتغال بفروع مذهب مالك الغاية الأولى من الحركة العلمية يومذاك، وقدّموا تعلّم 
تلك الفروع على كلّ �شيء، حتى »نُ�سِيَ النظر في كتاب الله، وحديث ر�سول الله، �صلى 

الله عليه و�سلم«)18(، ف�أي مكانٍ يبقى لل�شعر وال�شعراء في مثل هذا الجو؟
�أنْ لا وجود  للقارئ  ال�شعر يومذاك، حتى ليخيل  ولعلي ر�سمت �صورة معتمة لجو 
ل�شعرٍ البتةَ، و�أ�سارع ف�أقول: �إنّ الأمر لم يخل من وجود فجواتٍ يتنف�س فيها ال�شعراء، 
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فقد يُ�شمَلون بمكرمةٍ من الق�صر ت�سعد حالهم بع�ض الوقت، غير �أني لم �أقف �إلا على 
روايةٍ واحدة في هذا ال��شأن، فقد روى الفتح بن خاقان في ترجمة �أبي الح�سن بن ل�سان 

»�أنه ا�ستنجد الأميَر الأجلَّ �أبا �إ�سحاق بن �أمير الم�سلمين قائلا:
قل للأمير بن الأمير بل الذي 	              �أبدا به في المكرمات وفي الندى

دا فًا ومن�ضَّ والمجتني بالزرق وهي بنف�سج 	              ورد الجراح م�ضعَّ
فاجعل لها من ماء جودك موردا 		 جاءتك �آمال العفاة ظوامئا 

وانثر على المدُّاح �سيبك �إنهم 	              نثروا المدائح ل�ؤل�ؤا وزبرجدا
والنا�س �إن �ضلّوا ف�أنت هو الهدى فالنا�س �إن ظُلِموا ف�أنت هو الحمى 	

�أنّ هذه  ويعلّق الفتح بن خاقان على هذه الأبيات بقوله: »�أخبرني وزير ال�سلطان 
لهم  و�أورق  الموعود،  لهم  زَ  ِ ْجن فَ�أُ و�شَفَعَت،  ال�شعراء  اعتنت بجملة  ارتفعت  لما  القطعة 
ذلك العود، وكثر اللغط في تعظيمها، وا�ستجادة نظيمها، وح�صل له بها ذكر، وان�صقل 

له ب�سببها فكر«)19(. 

مكانة الفقهاء في الدولة المرابطية
كانت حال الفقهاء مع الخلفاء والأمراء م�ضطربة غير م�ستقرة، فخليفةٌ يقربهم، 
و�آخر ي�ضطهدهم، ولم تقوَ �شوكتهم كمثل ما قويت �أيام دولة المرابطين، فقد رفع ه�ؤلاء 
الفقهاءَ »�إلى مراتب الريا�سة، وا�ستغلّ الفقهاء هذه الفر�صة فبلغوا في ظلال المرابطين 
مطامحهم في الريا�سة وال�سلطان، و�أ�صبح الق�ضاة في بع�ض النواحي حكّامَ الأقاليم، 
حاكما  كان  الذي  المرابطي،  القائد  جانب  �إلى  مدنيا  حاكما  الم�شاور  الفقيه  و�أ�صبح 

ع�سكريا«)20(. 
ولم يكن هذا التقريب للفقهاء �إلا ردّا للجميل الذي قدّمه �أولئك الفقهاء للمرابطين، 
بجواز  �أفتوا  الذين  وهم  الأمر،  �أول  بالمرابطين  الا�ستنجاد  بوجوب  �أفتوا  الذين  فهم 

الق�ضاء على ملوك الطوائف، كما فعل �أبو جعفر القليعي، و�أبو بكر الطرطو�شي)21(.
الفقهاء  جمع  الأندل�س  ملك  »لما  ف�إنه  تا�شفين،  بن  يو�سف  قربهم  ذلك  �أجل  من 
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و�أح�سن �إليهم«)22(، �أما ابنه عليٌّ فقد »ا�شتدّ �إيثاره لأهل الفقه والدين، وكان لا يقطع 
�أيامه مبلغا عظيما،  �أمرا في جميع مملكته دون م�شاورة الفقهاء... فبلغ الفقهاء في 
لم يبلغوا مثله في ال�صدر الأول من فتح الأندل�س، ولم يزل الفقهاء على ذلك، و�أمور 
لذلك  فكثرت  �إليهم،  النا�س  وج��وه  وان�صرفت  ذكرنا،  كما  �إليهم،  راجعة  الم�سلمين 

�أموالهم، وات�سعت مكا�سبهم«)23(.
وكذلك فعل تا�شفين بن عليّ، الذي عاتب واليه على مر�سية؛ لتهاونه وعدم �إكرامه 
الله،  �أع��زّك  نا،  »خّرب للوالي:  خطابه  ها  موجِّ علي  بن  تا�شفين  يقول  الق�ضاة،  قا�ضي 
كيف جاز �أن يجتاز بكم الفقيه الأجلّ، القا�ضي الأعدل �أبو بكر بن �أ�سود... فتهاونتم 
بمثواه، ونمتم جميعا عن قِراه، ك�أنه مرّ منكم بفلاة، �أو حطَّ على رفات، وجاز على قومٍ 
�أموات... فلتعلموا مكان هذه الفعلة الفادحة، والفرطة الفا�ضحة، والله ولي الأعمال 

الراجحة«)24(.

نظرة الفقهاء �إلى ال�شعر
وقف الفقهاء من ال�شعر موقفا �صارما، وراحوا ي�ؤطرون الموا�ضيع التي ينبغي لل�شاعر 
ومحرّم  جائز  �إلى  والمو�ضوعات،  الأ�شياء  من  كغيره  ال�شعر،  وق�سّموا  فيها،  الخو�ض 
ومكروه، فقد اتخذوا من قوله تعالى {وال�شعراء يتبعهم الغاوونَ})25(مدخلا ليقرروا 
وزمانَه، فذلك  قولَه  ي�ستغرق  ال�شعرُ، حتى  العبد  الغالبَ على  يكون  �أن  ينبغي  »لا  �أنه 
مذموم �شرعا«)26(، كما اتخذوا من الا�ستثناء في قوله تعالى {�إلا الذين �آمنوا})27( 
، ولا يرتدع عن قولٍ  ذريعة ليحكموا �أنّ »كلَّ �شاعرٍ في الإ�سلام يهجو ويمدح من غير حقٍّ
دنيءٍ فهم داخلون في هذه الآية، وكلّ تقي منهم يكثر من الزهد، ويم�سك عن كلّ ما 

يُعاب فهو داخل في الا�ستثناء«)28(.
وقد تحدث القرطبي في تف�يرسه عن ال�شعر حديثا فقهيا، فبّني ال�شعر الم�ستح�سن 
، �أو على ر�سوله،  وال�شعر المذموم، فال�شعر »�إن كان مما يقت�ضي الثناء على الله عزَّ وجلَّ
�صلى الله عليه و�سلّم، �أو الذبّ عنهما، كما كان �شعر ح�سّان، �أو يت�ضمن الح�ضَّ على 
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الخير، والوعظ والزهد في الدنيا والتقلل منها، فهو ح�سنٌ في الم�ساجد وغيرها«)29(. 
و�أمّا ال�شعر المذموم »الذي لا يحلّ �سماعه و�صاحبه ملوم، فهو المتكلم بالباطل، حتى 
قوا  يف�ضلوا �أجبن النا�س على عنترة، و�أ�شحّهم على حاتم، و�أن يبهتوا البريء، ويُفَ�سِّ
وتح�سين  النف�س  ت�سلية  في  رغبة  الم��رء؛  يفعله  لم  بما  القول  في  يفرطوا  و�أن   ، التقيَّ
�إن�شاده في  ال�شعر المذموم، وحكم �صاحبه، فلا يحل �سماعه ولا  القول... فهذا حكم 

م�سجدٍ ولا غيره«)30(.
وقد �أفرد القرطبيّ ل�شعر التك�سّب مبحثا خا�صا، وحكم –تبعا للفقهاء- بتحريمه، 
ب يفرط في المدح �إذا �أُعْطِيَ، وفي الهجو والذم �إذا مُنِعَ،  انطلاقا من �أن ال�شاعر المتك�سِّ
»في�ؤذي النا�س في �أموالهم و�أعرا�ضهم، ولا خلاف في �أنّ من كان على مثل هذه الحالة 
فكلّ ما يكت�سبه بال�شعر حرامٌ، وكلُّ ما يقوله من ذلك حرامٌ عليه، ولا يحلّ الإ�صغاء 

�إليه، بل يجب الإنكار عليه«)31(.
وي�سرف القرطبي في حكمه على ال�شاعر نف�سه، �سواء �أكان متك�سبا �أم غير متك�سب، 
ف�إنّ »الذي قد غلب عليه ال�شعر، وامتلأ �صدره منه دون علمٍ �سواه، ولا �شيء من الذكر 
ممن يخو�ض به في الباطل، وي�سلك به م�سالك لا تحمد له، كالمكثر من اللغط والهذر 
المذمومة  الأو�صاف  هذه  لزمته  ال�شعر  عليه  الغالب  كان  ومن  القول.  وقبيح  والغيبة 

الدنيئة؛ لحكم العادة الأدبية«)32(.
�إذا  الوراء، خا�صة  �إلى  يتقهقر  –لا ريب-  لل�شعر تجعله  ال�سلبية  النظرة  �إنّ هذه 
ويت�صرفون  والمجتمع،  ال�سا�سة  يحركون  الذين  هم  النظرة  تلك  �أ�صحاب  �أنّ  علمنا 

فيهما.
�أنف�سهم، فكبتوا ما كان يجول في خواطرهم من  ال�شعراء  انعك�س ذلك على  وقد 
�صور و�أخيلة، وهجر بع�ضهم ال�شعر، وا�شتغل بغيره، وذلك �إما احتراما لر�أي الفقهاء، 
خفاجة  ابن  بعثها  التي  الر�سالة  في  ولعلّ  بهم.  يلحق  الذي  الت�ضييق  من  خوفا  و�إم��ا 
الفقيه بقوله:  ابن خفاجة يخاطب ذلك  �إذ نجد  الفقهاء دليلا على ذلك؛  �أحد  �إلى 
ب،  »ولولا �أني نزّهت �سمعه عن ال�شعر، لأريته كيف حوك الطبع المهذّب، للو�شي المذهَّ
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وكيف لفظ بحر الفكر للجوهر البكر، ولأطلعتُ في �سماء معاليه نجوما تنير، ورجوما 
تبير«)33(.

وحقيق بالملاحظة قول ابن خفاجة )نزهت �سمعه عن ال�شعر( بكل ما تحمله كلمة 
م�ستقبح،  القول  من  م��رذول  كلّ  عن  �إلا  ال�سمع  ه  ينزَّ فلا  �سلبية،  قيم  من  )نزهت( 
ه هو �أحد كبار �شعراء ذلك الع�صر‍‍!! ولعل في ذلك م�ؤ�شرا  والطريف في الأمر �أن المنزِّ

�إلى حجم ال�ضغط الذي كان ال�شعراء يتعر�ضون �إليه من قبل الفقهاء. 
موقف يو�سف بن تا�شفين وخلفائه من ال�شعر

نقلت كتب التاريخ الأدبي موقفين متباينين ليو�سف بن تا�شفين من الثقافة عامة 
ومن ال�شعر بوجه خا�ص:

�أمير  �إلى  »انقطع  �إذ  �إليه؛  والمثقفين  العلماء  قرّب  تا�شفين  ابن  �أنّ  يزعم  ف��الأول 
بني  ح�ضرة  ح�ضرته  �أ�شبهت  حتى  فحولُه،  علمٍ  كلِّ  �أهل  من  الجزيرة  من  الم�سلمين 
العبا�س في �صدر دولتهم، واجتمع له ولابنه من �أعيان الكتّاب وفر�سان البلاغة ما لم 

يتفق اجتماعه في ع�صرٍ من الأع�صار«)34(.
�إنّ في ت�شبيه ح�ضرة يو�سف بن تا�شفين بح�ضرة خلفاء بني العبا�س في �صدر دولتهم 
 - يَ ذلك الع�صر –بحقٍّ ما لا يخفى؛ �إذ بلغت الحركة العلمية والأدبية �أوجها، حتى �سُمِّ
الع�صر الذهبي، ولا يجتمع كل �أولئك الأدباء في ح�ضرة �أميٍر لا يفهم ما يقال، �أو لا 

د. يكون له دور في نقا�شٍ �أو جدل حول م��سألة تُطْرَح، �أو ر�أيٍ يُفَنَّ
وفي مقابل هذا الموقف الإيجابي، ينقل بع�ض م�ؤرخي الأدب موقفا �سلبيا ليو�سف 
قُنديُّ لابن تا�شفين �صورة هزلية، قوامها جهل ابن  بن تا�شفين من ال�شعر؛ �إذ ر�سم ال�شَّ
تا�شفين بالعربية وعدم تذوقه ال�شعر الف�صيح؛ لجهله بمقا�صد ال�شعراء، الأمر الذي 
جعل �شعراء الأندل�س يعر�ضون عن مدحه، لولا تو�سط المعتمد بن عباد، الذي ��سأله 
بعدما �أن�شده ال�شعراء: »�أيعلم �أمير الم�سلمين ما قالوه؟ قال: لا �أعلم، ولكنهم يطلبون 

الخبز. ولما ان�صرف المعتمد �إلى ح�ضرة ملكه كتب له المعتمد ر�سالة فيها:
�شوقا �إليكم وما جفّت م�آقينا 		 بنتم وبنّا فما ابتلّت جوانحنا 
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�سودا وكانت بكم بي�ضا ليالينا 		 حالت لفقدكم �أيامنا فغدت 
فلمّا قرئ عليه هذان البيتان، قال للقارئ: يطلب منا جواري �سودا وبي�ضا؟ قال: لا 
يا مولانا، ما �أراد �إلا �أن ليله كان بقرب �أمير الم�سلمين نهارا؛ لأن ليالي ال�سرور بي�ض، 
فعاد نهاره ببعده ليلا؛ لأن �أيام الحزن ليالٍ �سود. فقال: والله جيد، اكتب له في جوابه: 

�إنّ دموعنا تجري عليه، ورُءُو�سنا توجعنا من بعده«)35(. 
لقد �صوّرت هذه المحاورة بين ابن تا�شفين وكاتبه جهل الأول بمقا�صد العرب من 
كلامها، كما بّني جوابه الذي يريد �إي�صاله �إلى ابن عباد جهله بطرائق التعبير العربي؛ 
لذا لم يكن غريبا �أن يجعله ال�شقندي غر�ضا لتهكمه و�سخريته �إذ قال: »ليت العبا�س 

ابن الأحنف قد عا�ش حتى يتعلّم من هذا الفا�ضل رقة ال�شوق!«)36(.
والحقّ �أنّ في هذه الرواية ما يبعدها عن الحقيقة؛ ويتجلّى ذلك في متنها؛ �إذ تن�صّ 
�إلى  البحر  المعتمد  اجتاز  وقعت عندما  المزعومة  المحاورة  �أنّ هذه  على  التاريخ  كتب 
المغرب لملاقاة ابن تا�شفين والا�ستنجاد به، فكيف يخاطب المعتمدُ ابنَ تا�شفين بـ)�أمير 
ملك  وت�سلمه  الطوائف،  ملوك  على  ق�ضائه  بعد  ليو�سف  جُعِلَ  لقبٌ  وهو  الم�سلمين(، 

الأندل�س؟
ولا بدّ من الانتباه لأمرٍ �آخر، ي�ضعف هذه الرواية؛ ذلك �أنّ الإ�سلام مرتبطٌ بالعربية، 
فلا �إ�سلام تامّا بلا عربية، فهي لغة القر�آن، و�إتقانها �شرط في �صحة ال�صلاة، وقد 
انت�شرت العربية بانت�شار الإ�سلام منذ �أوائل الفتح، و�صار الم�سلمون الأعاجمُ يقبلون 
على تعلّم لغة دينهم، و�صار المتفقهون منهم من �أبرع طلاب العربية نحوا و�أدبا. وما 

�سيبويه، وابن جني، ونفطويه، و�أبو علي ال�شلوبين، �إلا �أمثلة على ذلك.
�أفيعقل –والحال هذه- �أن يكون يو�سف بن تا�شفين، وهو الملازم للفقيه عبد الله 
مين، غير ملمٍّ  ابن يا�سين الجزولي وغيره من الفقهاء، حتى قرّبوه وجعلوه من المقدَّ

بلغة العرب؟
�أدبٍ �شيءٌ  �إنّ معرفة العربية للتعامل بها �شيءٌ، ومعرفتها بو�صفها لغة  ف�إن قيل: 

�آخر؛ لما فيها من خروجٍ على م�ألوف الا�ستعمال، واتكائها على المجاز والا�ستعارة.
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قلت: �إنّ الفرق بين الم�ستويين غير منكور، لكنَّ من يعرف كيف يتلقى الطلابُ علومَ 
الدين يدرك �أنّ ه�ؤلاء الطلاب لي�سوا بعيدين عن الا�ستعمالات الأدبية للعربية، فهم 
حين يدر�سون القر�آن الكريم، وحديث الر�سول –�صلى الله عليه و�آله و�سلم- لا بدّ �أن 
يقفوا على ما فيهما من مجازات وا�ستعارات، ثمّ �إنّ نظرة في كتب �أ�صول الفقه ترينا 

مدى اهتمامهم بالمجاز و�ضروب الكلام الخارجة عن الا�ستعمال الأ�صلي.
ثمّ �إنّ لنا في الوثائق التاريخية دليلا على معرفة يو�سف بن تا�شفين العربيةَ، فقد 
بـ)التبيان(  المو�سوم  كتابه  بغرناطة، في  زيري  بني  ملوك  �آخر  الأمير عبد الله،  نقل 
�صورة عن المجال�س التي عقدها ملوك الطوائف مع يو�سف بن تا�شفين، و�سجّل الوقائع 
فيها حرفيا، وكان الحديث يدور بين الملوك وبين ابن تا�شفين دون و�ساطةٍ، ولا يكون 

هذا دون معرفةٍ بالعربية)37(.
�أراه فعل ذلك  ال�شعراء؟ لا  �إذن، ما الذي حمل ابن تا�شفين على قول ما قال في 
ب »لا  م �سماع �شعر التك�سب، ف�إنّ ال�شاعر المتك�سِّ �إلا ا�ستجابة لفتوى الفقهاء التي تحرِّ
يحلّ الإ�صغاء �إليه، بل يجب الإنكار عليه«. ومن هنا، نفهم �إ�شارة ابن تا�شفين الذكية 
المعتمد  يذكّر  وك�أنه  ب�شعرهم،  يتك�سّبون  �شعراء  �إنهم  �أي  الخبز(،  يطلبون  )لكنهم 

بالموقف الفقهي من هذه الطبقة، و�أنه لن ي�سمح ب�أن يكون لهم مقام في دولته.
يجد  الأب��واب، ولم  الُحجّاب على  و�ضعوا  فقد  بعده،  �يرسة من جاء  كانت  وهكذا 
الأم��راء، فها هو ذا  �أولئك  تو�سّلوا بمن لهم حظوة عند  �إليهم �سبيلا؛ ولذا  ال�شعراء 
ره �أمره، ويرجو قيامه ب��شأنه لدى �أمير  الأعمى التطيلي يكتب �إلى مالك بن وهيب، يذكِّ

الم�سلمين)38(:
ق�ضيتُ ب�أولاهـــــــــا نحيبي �أو نحبي لعلّك قد �أ�شجتك �أخرى �شكايــــــة 	
بلابله مـــــا انهلَّ من دمعي ال�سكب رفعتُ بها �صوتا �إذا �شئت �أحرقت 	
م�ضايقة الحجّاب �أو هيبة الحجب وبين �أميـــــــــــر الم�ؤمــــــــــــنين وبينه 	

لا  محا�صرا  نف�سه  وجد  المرابطي،  الأمري�  �إلى  الو�صول  في  ال�شاعر  �أفلح  ما  و�إذا 
ي�ستطيع البوح بكل ما يختلج في نف�سه؛ لتبرم الأمير منه، فلا يجد ال�شاعر مندوحة 
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من الاخت�صار، يقول ابن قزمان مادحا ابن تا�شفين)39(:
ل�سْ لي �إلا على �سخاك تعويـــــــــــلْ
وانت وحدك ولَ�سْ يوجد لك مثيل
ا �ضرّك الكــــــــــــــــلام الطويل رّمب
�أَهْـــــــــــــنَ نقطع كلامي جِدْ هُ بَعَدْ

و�صاية الفقهاء على المجتمع وانعكا�ساتها على ال�شعر
بعد �أن ثبّت الفقهاء �أنف�سهم لدى �أمراء المرابطين، فر�ضوا و�صايتهم على طبقات 

المجتمع: عامّته، وعلمائه، و�شعرائه.
العادات  من  كثيٍر  بتحريم  الفتاوى  في  النا�س  عامة  على  الفقهاء  و�صاية  وتتجلّى 
الاجتماعية ال�سائدة في المجتمع الأندل�سي يومذاك، كتحريم الطرطو�شي �شراء الحلوى 
احتفالا بليلة القدر، وتحريم ابن الحاج تقديم الأطعمة والفواكه يوم عا�شوراء، واعتبار 
ذلك بدعة، بل �إنّ ابن عبدون نهى عن لعبة المقارع التي اعتاد عليها الأطفال، وكانت 

تحدث الهرج وال�صخب بالأزقة وال�شوارع)40(.
الم�سلمين  �أمير  عند  الفقهاء  »ق��رّر  عندما  جلية  فتظهر  العلم  على  و�صايتهم  �أمّ��ا 
تقبيح علم الكلام، وكراهة ال�سلف له، وهجرَهم مَنْ ظهر عليه �شيءٌ منه، و�أنه بدعة 

في الدين، وربما �أدّى �أكثره �إلى اختلال في العقائد«)41(.
ولم يكتف الفقهاء بالقول، بل راحوا ينفذون عمليا تلك الفتاوى، ولعلّ محنة كتاب 
»الإحياء« خير دليل على ذلك، فقد جُمِعَت ن�سخ الكتاب و�أُحْرِقَت �سنة 503هـ)42(، وظلّ 

الكتاب ملاحقا �إلى نهاية الدولة المرابطية)43(.	
مُ الفقهاء، وجعلُهم مذهب مالكٍ المذهبَ الوحيدَ، فلا يقبل  ي�ضاف �إلى ذلك تحكُّ
غيره من المذاهب الإ�سلامية، بل �إنّ من اتّبع غير مذهب مالك فقد اتبع هواه وركب 

ر�أ�سه)44(، ولا يخفى ما في ذلك من ت�ضييق على العقل وحجرٍ على التفكير.
، والآخر عامّ  �أمّا و�صاية الفقهاء على ال�شعراء فتتمثّل في ق�سمين:�أحدهما خا�صٌّ

ي�شتركون فيه والمجتمع.
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ف�أما الو�صاية الخا�صة على ال�شعراء فتتمثل في تق�سيم الفقهاء ال�شعر، وجعلِ بع�ض 
للأو�صاف  ملازم  ب�أنه  بَ  المتك�سِّ ال�شاعر  وو�صمهم  التك�سب،  ك�شعر  حراما،  �أق�سامه 
المذمومة، وتحديدهم المو�ضوعات التي ينبغي لل�شعراء �أن يقولوا �شعرهم فيها، ك�شعر 
الزهد والدعوة �إلى الله، والحث على التقوى، �أي �إنهم �أرادوا تحويل ال�شاعر �إلى خطيب 

واعظ، ولا يخفى ما في ذلك من ت�ضييقٍ على ال�شاعر، وحب�س الملكة الإبداعية لديه.
ويبدو �أن الفقهاء كانوا ي�ستعملون �سلطتهم فعلا، )في�ؤدّبون( من يخرج من ال�شعراء 

على ما ر�سموه، وهذا ما يفهم من قول ابن قزمان)45(:
ب لولا ما �أنتَ قا�ضِ / ونخــــــــــاف �أن ن�ؤدَّ
كنّقول الخطّ يو / �سف و هُ الحق ليعقوب

و�أمّا الو�صاية العامّة التي طبقها الفقهاء على ال�شعراء وغيرهم من طبقات المجتمع، 
الإ�سلامية،  وال�شريعةَ  ر�أيهم-  –ح�سب  يتعار�ض  ما  كلّ  الفقهاء  ملاحقة  في  فتتمثل 
�إلى  الم�سلمين(  )�أمير  ر�سالة  وا�ضحا في  ذلك  بدا  وقد  والخمارات،  الخمر  وبخا�صة 

فقهاء بلن�سية؛ �إذ �أمرهم بملاحقة الخمر و�إراقة دنانها)46(.
�إن  حتى  العقوبات،  في  وتفننوا  الخمر،  �شارب  على  العقوبة  الفقهاء  طبّق  ولقد 
والأ�شرار  الف�ساق  على  ثقل  حتى  والت�سلّط  الت�شدّد  »ي��والي  ظلّ  العربي  ابن  الفقيه 

فهاجوا«)47(.
فقد  العقوبات،  �أن��واع  واخرت�اع  العربي،  ابن  ت�شدد  من  �صورة  ابن عذاري  وينقل 
»كان له في عقاب الجناة اختراعات مهلكات وم�ضحكات، فانتدب �أنف�سا جمّة �صلبا 
مَرَةِ)48( ف�أمر ب�ضرب يديه وثقب �شدقيه، فانبطلت الحكمة  و�ضربا، و�سيق �إليه �أحد الزَّ

عليه«)49(.  
في هذا الجو الم�شحون بالخوف لا ي�ستطيع �شاعرٌ �أن يطلق لنف�سه العنان، في�شرب 
�أو يتخيّل �أنه ي�شرب، ويبوح بمكنونات نف�سه، خا�صة بعد �أن حُرِمَ من الحانات، والمتتبع 
لحركة الأدب العربي يجد �أن كثيرا من الأدب الراقي �إنما ارتبط بالخمر، �سواء في 
و�صف حانات الخمر وما يجري فيها، �أم في و�صف مجال�س ال�شراب الخا�صة وما يدور 
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فيها من لهو وعبث بالقيان وغيرهن، كما يجد المتتبع لل�شعر العربي في �أزهى ع�صوره 
�أنّ كثيرا من ال�شعراء �صرفوا همتهم في و�صف الخمر و�أنواعها، وما تفعله بال�شارب 
–على  ال�ضحاك  بن  �أو الح�سين  نوا�س  �أبي  ديوان  نظرة في  و�إنّ  ر�أ�سه،  دارت في  �إذا 

�سبيل المثال- لتبرهن على ذلك.
من هنا، نفهم ال�سبب في الحرب الم�شتعلة بين الفقيه وال�شاعر، تلك الحرب التي 

كانت الخمرُ محورها، يقول ابن قزمان)50(:
بيني وبين الفقي جاري فالكا�س حروب
في ايّام الخ�س والب�سبا�س تحلا الذنوب

لا  كي  بالكتمان؛  ويو�صيهم  ال�شرب،  ورفاقه في  �أ�صحابه  ر  يحذِّ قزمان  ابن  ونرى 
ي�سمع الفقيه خبر �سكرهم)51(:

ا�سكت ا�سكت هذا الخبر يم�ضغ
وقلاد هُ في عنق من بلّغ

�إنْ دراها محمد بن �أ�صبغ
خم�سُ متْ �سوط يح�سّر البراح

لَ الفقيه، وتحقيقه مع النا�س؛ ليت�أكّد  ويبين ابن قزمان في هذا الزجل نف�سه تدخُّ
�إن كانوا قد �شربوا الخمر �أم لا، ولا يبخل ابن قزمان بتقديم الن�صيحة لمن يقوده �سوء 

حظه فيقف مع الفقيه هذا الموقف)52(:
و�إذا كنت معْ فقيه �أو �إمام

ويقولك: �شربت قط مدام؟
: ا�شّنْهُ يا فقي ذا الكلام؟ قُلُّ

بالله ما ذقت قط �شراب تفاح.
ويبدو �أنّ ابن قزمان –لفرط ولعه بالخمر ومعاقرتها- امتلك الدربة في مراوغة 
الفقيه؛ لذا يعلن �صراحة �أنه لا يخ�شاه، كما يعلن �أنه �سيظلّ ي�شرب الخمر، ولو وقف 

على ر�أ�سه الفقيه الغزالي نف�سه)53(:
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يخ�شى الفقيه كل مَن لا يَدْرُبْ
�أنا نوقّر فقيه �أو نهرُب؟

جقجقة �أم الذي ل�س ي�شرب
لو كان على را�سي الغزّالي.

�إنّ هذا التحدي ال�سافر ل�سلطة الفقهاء من قبل ابن قزمان هو الذي حملهم على 
الحكم عليه بالقتل، لولا تدخل محمد بن �يرس الذي �أنقذه)54(:

للقتل كان رفعني / ولد ابن المنا�صف
وعلّمني منافق / وح�سبني مخالف

ل�س عندك م�صيبة / لو خرج روحِ واقف
ونرى ال�سيف بعيني / لِقُطوع را�سي يُجْبَذ

�أثر البيئة الفقهية في ال�وصر ال�شعرية
تحدثت فيما مرّ عن تركيز فقهاء المرابطين على الفروع الفقهية في مذهب مالك، 
و�أنهم قدّموا تعلمَ تلك الفروع على كل در�سٍ �آخر، حتى ن�سي النظر في القر�آن والحديث، 

على حدّ تعبير عبد الواحد المراك�شي.
�إذا  ة  �أثر في �شعر تلك المرحلة، خا�صّ التوجّه الفقهي  �أن يكون لهذا  البدهي  ومن 
علمنا الو�صاية التي فر�ضها �أولئك الفقهاء على ال�شعراء، وتحديدهم ما يجوز، وما لا 

يجوز في ال�شعر.
وقد برزت كثير من ال�صور ال�شعرية مرتبطة بالأحكام الفقهية، كال�صلاة وال�صيام 

والحج وغيرها، ومن ذلك على �سبيل التمثيل قول ابن خفاجة)55(:
نحر الثـــــــرى بَرَدٌ تحدّر �صائبُ يا رُبَّ قطرٍ جــــــــــــــــــــامدٍ حلّى به	
غ�شّى البــــــــلاد به عذابٌ ذائبُ بَ الأباطحَ منه مــــــــاءٌ جامدٌ 	 ح�صَ
تْ بهــــــــا والجوُّ جهمٌ قاطبُ َ نُِرث فالأر�ض ت�ضحك عن قلائد �أنجمٍ 	
ف�أكبَّ يرجمها الغمام الحا�صبُ ا زنت الب�سيـــــــــــــــــطة تحته 	 فك�أّمن

لقد �أح�سن ابن خفاجة وهو ير�سم �صورة البرد النازل على الأر�ض، تلك ال�صورة 
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المتلألئة الطافحة بالجوهر المنثور على الأر�ض، لكنه اعت�سف الطريق؛ �إذ �أخرج المتلقي 
�إلى �صورة ب�شعة م�ستكرهة تنقله �إلى جو الزنا والخيانة، بكلِّ ما يحمله ذلك الجو من 

ي �إلى الموت. معانٍ قبيحة، لينهي ال�صورة بجوٍّ �أ�شدَّ قتامةً، وهو الرجم الم�ؤدِّ
ويظهر �أثر البيئة الفقهية كذلك في قول ابن خفاجة:

و�أجرى كفيِّ �سماءٍ تجـــــودْ 		 �ألا طمَّ بحــــــــــرُ �أَتِيٍّ طما 
كما تتلقى الملوكُ الوفـــــــودْ 		 ف�أهوتْ تخِرُّ هناك البُنى 
فبع�ضٌ ركوعٌ وبع�ضٌ �سجودْ 		 وباتت ك�أنَّ عليها �صـــلاةً 

لقد �صوّر ابن خفاجة هذا البناءَ الذي طما عليه ال�سيل، ف�أخذت �شرفاته تتهاوى 
ال�شبه  ووجه  �ساجدا،  و�أخ��رى  راكعا  مرة  يهوي  الذي  بالم�صلي  الأخ��رى  تلو  الواحدة 
و�ساجدا  راكعا  يخرّ  الم�صلي  �أنّ  دون ملاحظة  فقط،  الاثنين  هو حركة  هنا  الملحوظ 

ب�إرادته، في  حين تتهاوى تلك البنى مكرهةً ب�سبب ال�سيل الذي غمرها. 
ومن ال�صور التي �أثرت فيها بيئة الفقهاء، قول ابن خفاجة بعد ا�سترجاع بلن�سية 

من يد العدو)56(:
فانجاب عنها حجابٌ كان من�سدلا 		 و�أق�شعَ الكفرَ ق�سرا عن بلن�سيةٍ 
لم		 يجزها غير ماء ال�سيف مغت�سلا  رَ ال�سيف منها بلدةً جُنُبا  وطهَّ

الأعمى  عند  ذلك  يتجلى  كما  الحقبة،  تلك  �شعراء  عند  ال�صلاة  �صورة  وتتكرر 
التطيلي، فها هو ذا يتحدث عن ق�صائده التي �ساقها في ممدوحه علي بن يو�سف بن 

تا�شفين قائلا)57(:
غيَر وح�شيةٍ ولا �أَهْمـــــــــــــــــالِ 		 �أنا ممن �أهدى �إليك القــــــــوافي 
ويغربن في �صدور الرجـــــــــال 		 كنجوم ال�سماء يطلعن في الكتب
عَةٍ وارتحــــــــال ْ ف�أغنى عن ُجن 		 جادها في بلادها رائدُ الوبــــــــل
ك فكانت �صلاتها في الرحال 		 و�أقيمت لها ال�صــــــــــــلاة بذكرا 

ويقول في مدح ابن حمدين:
يواليك �إلظاظَ الحجيجِ بزمزمِ هِ 	 �أَعِدْ نظرةً في �صادق الودِّ غَ�ضِّ
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زِيَن عنه �صلاة التيمّمِ ْ فهل ُجت مَ حتى عاينَ الماءَ مطلقًا 	 تيمَّ
وفي مدح ال�شخ�ص نف�سه، �أعني ابن حمدين، يقول ابن قزمان)58(:

لا �سرور لحدّ �إلا / �أن يديم الله �سرورك
ل�سْ يرى في وجه احد نور / حتى ي�ست�ضي بنــــورك
من طلب ك�سب المعالي / وامتنع من ان يـــــــــزورك
هذا هُ بحال من ا�سقط / فال�صلاة تكبير الاحرام

ومن مظاهر ت�أثير الفقهاء على ال�شعراء مخاطبة ال�شعراء �إياهم بم�صطلحاتهم 
الفقهية، �إذ تتردّد على �أل�سنة ال�شعراء الكثير من الم�صطلحات والتعبيرات التي يتداولها 

م، ي�شفع لأحد ال�سكارى)59(: الفقهاء، ومن ذلك قول �أبي بكر الخولاني المنجِّ
ديثٌ رواه كلُّ الثقـــــــــــاتِ َحل	 �إنّ درْءَ الحدودِ بال�شُبُهاتِ 
تْ عليه في الطرقاتِ حًا فنمَّ ما �أراه �إلا تناول تفــــــــــــــــا 	
نفحات التفاحِ والراحِ والأتــرجِّ للمرء جِدُّ م�شتبهـــــــــــــــــــــــاتِ
فبتلك ال�شمائل المخجلاتِ الرو�ضَ غِبَّ الغمائمِ الهـــــاطلاتِ
وب�صبـــــــــــــــرٍ تُعْزَى له و�أناةِ وبحلمٍ �إليهِ مذْ كنتَ تُعْزَى 	
ي �أعطافَــــــــــــــه المائ�ســــاتِ اعفُ عنه و�أعفهِ من ثمانيـــن تدمِّ
و�أقلْ ذنبه وعثـــــــــــــــــرته فهو بمـــــــــر�آهُ من ذوي الهيـــــــــــئات

ال�صور  ازدادت  بالفقيه  ال�شاعر  �صلة  ازدادت  كلّما  �أنه  المقام  هذا  في  ويلاحظ 
الم�ستوحاة من البيئة الفقهية عنده، ولعلّ هذا ما يف�سر �شيوع هذه ال�صور في �شعر ابن 

خفاجة �إذا ما قارنّاه بالأعمى التطيلي وابن قزمان.
�وصرة الفقيه في ال�شعر المرابطي

تحول الفقهاء في ع�صر المرابطين –ب�سبب �سيطرتهم على مناحي الحياة ال�سيا�سية 
والاجتماعية والاقت�صادية- �إلى مو�ضوعٍ �شعري م�ستقل؛ �إذ �صار النا�س –ومن بينهم 
ال�شعراء- يق�صدونهم بغية الح�صول على بع�ض المال، �أو الو�صول �إلى درجات عالية 

في المجتمع.
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النعوت  من  كثير  عليهم  تُ�ضفَى  و�أن  فيهم،  المدائح  تدبَّج  �أن  البدهي  من  وك��ان 
�إذا علمنا حالة الجوع  �أيديهم، خا�صة  وال�صفات الإيجابية في �سبيل ا�ستدرار ما في 
والحرمان التي يمرّ بها ال�شاعر، واحتياجه �إلى الفقيه الذي بيده كلّ �شيء، يقول ابن 

قزمان:
يا فقي القمح غالي / والدقيق �أغلى واغلى
والبطن كما في علمك / بلا خبز ل�سْ يُخَلّى

وغدًا لا �شك ن�سعى / �إلا ان كان �شي من الله
ج ف�إذا اعطيت بف�ضلك / بالنبي عجّل وروِّ

ا �أعر�ض �أولئك الفقهاء عن بع�ض ال�شعراء القا�صدين، �أو ر�أى ال�شعراء �سيطرة  ورّمب
الفقهاء على كل �شيء، فغاظهم ذلك، وثاروا عليهم، ونعتوهم ب�أ�سو�أ النعوت.

�صفات  �أولًا  و��سأ�ستعر�ض  الأي��ام،  تلك  الفقيه  �صورة  تتجلى  والهاجي  المادح  وبين 
الفقيه الإيجابية:

لقد �أ�ضفى ال�شعراء على ممدوحيهم من الفقهاء نعوتا �إيجابية كثيرة، منها التقدم 
في العلم، و�سعة الحفظ، وال�شجاعة والإقدام، والجود والكرم، وغيرها.

�إن هذه ال�صفات مبثوثة في كثير من الق�صائد الطوال، بل لا تكاد تجد ناظما ولا 
�شاعرا في ذلك الع�صر لم يتعرّ�ض �إلى مدح فقيه من الفقهاء.

بهذه  �إذ  الممدوح؛  �أول �صفات  ال�شعراء، وجعلوها  ركّز عليها  العلم فقد  �أما �صفة 
الفقهاء،  من  غيره  على  يتقدم  �أن  بها  ي�ستحق  كما  غيره،  من  الفقيه  يتميز  ال�صفة 

فيكون قا�ضيا �أو ما �شابه ذلك، يقول ابن خفاجة مادحا الفقيه ابن حمدين)60(:
ح�سن الفتاة ولب�س خلق العان�سِ 		 �أح�سنْ بقرطبةٍ وقد حملت به 
قد قام فوق قرار ديــــــــــــنٍ �آن�سِ 		 جَتْ بمنار علمٍ �ســــــــــاطعٍ  وتتوَّ

ويقول الأعمى التطيلي )61(:
ُّ منـــــــــــــــها في �أفــــــــــــــانيِن تَفْتَن �إيهٍ �أبـــــا بكرٍ وهــــــــــــذي المنى	  	
من كلّ مفــــــــــرو�ضٍ وم�سنــــــون  		 يا جملةَ العلمِ وتف�صيـــــــــــــــلَهُ
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ف�أنتَ ديوان الـــــــــدواوينِ �إنْ جيءَ قومٌ بدواوينهم 	
و�إذا كانت �صفة العلم فيما تقدّم من �أبياتٍ مطلقةً، ف�إنها �أكثر تحديدا عند ابن 

قزمان، فالعلم كامنٌ في حفظ المتون، يقول في مدح الفقيه �أبي يون�س بن مغيث)62(:
نْ ظاهر ويحفظ المدوَّ

نة �آخر ول�سْ لعلمه بال�سُّ
افخرْ ف�إنَّ معك مفاخر

بالله يا �أخي غاية ما ابقيت
ويقول في مدح فقيهٍ �آخر)63(:

واذا اتكلّم ل�سْ يغلبُ غالبْ
بين يديه يرجع ابن بجّا طالب

والحديث يدري من �أمرُ غرايبْ
تراه »قال م�سلم« و »قال البخاري«

ا يكون فلا�سفة  فالفقهاء –ح�سب تعبير ابن قزمان- لي�سوا فلا�سفةً فح�سب، و�إّمن
كتب  حفظهم  ذلك  �إل��ى  ي�ضاف  منهم،  يتعلمون  طلابا  باجّة،  كابن  الزمان،  ذلك 
بحفظ  الإ�شادة  تخفى  لا  كما  البخاري،  و�صحيح  م�سلم  �صحيح  وبخا�صة  ال�صحاح، 

كتاب المدونة عن ظهر قلب، وهو كتاب في الفقه على مذهب مالك.
�أما ال�صفة الأخرى التي ي�ضفيها ال�شعراء على ممدوحيهم من الفقهاء فهي �صفة 
ال�شجاعة؛ فالفقيه فار�س حربٍ مقدام، مرهوب الجانب، يقول الأعمى التطيلي مادحا 

الفقيه ابن حمدين)64(:
المحلّى بين الوا�ضي الرقـــاقِ 		 المعَُلَّى من القـــــــداح وذو الأثْرِ 
و�شم�س النهار في الإ�شــــراقِ 		 وقريع الأيام ذو نجدةٍ تم�ضي 
�سِ وطودٌ يحمي من الإملاقِ 		 �أَ�سَدٌ يملأ العرين من البــــــــــ�أ 
ما�ضٍ يــــــوم الكريـــــــهة واقِ 		 وفتًى مثلما ي�شقُّ على الح�سادِ 

ويقول ابن خفاجة في مدح الفقيه �أبي �أمية)65(:
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دُّ العِـــــــــــــــدى وي�سدُّ الثُّلَمْ ي�صُ دٍ 	 يِّ فما �شئتَ من �سيّــــدٍِ �أَ
فيحمي الحريَم ويرعى الحرمْ يغار ويمنع من غـــــــــارةٍ 	
وي�ضرب حتى ر�ؤو�س البُهَـــــــــمْ دُ حتى �صدور القنا 	 ي�سدِّ

و�إنما ركز ال�شعراء على �إبراز �صفة ال�شجاعة في ممدوحيهم من الفقهاء؛ لأنّ ه�ؤلاء 
الفقهاء كانوا يخرجون للحرب، وي�شاركون في القتال �إلى جانب الأمراء الملثمين)66(، 
وي�صف ابن قزمان خروج الجي�ش وقتال )رذمير(، ويبين مكانه في ذلك الجي�ش؛ �إذ 

لم يفارق الوزير ولا الفقيه)67(:
و�أنا على فر�س / بثيـــــــــــابي الكبــــــار
بين وزير وبين فقيه / ل�سْ نزول بَلّقار

والعدل من �صفات الفقيه التي لا تفارقه، و�إنما يُعرف العدل باقترانه به، يقول ابن 
خفاجة مادحا �أبا �أمية)68(:

جارا هناك لظبية الوع�ساء 		 عدلٌ يظلُّ بظلّه ذئب الغ�ضا
عند المقيل وي�شربا من مـاء 		 وكفاهما �أن يخلـــــــوا ب�أراكةٍ 

فعدل الممدوح لم ي�شمل الب�شر ح�سب، بل تعداهم؛ لي�شمل البهائم التي تخلّت عن 
طبيعتها القائمة على الافترا�س.

�أما ال�صفة التي يتفنن ال�شعراء في �إبرازها في الممدوحين فهي �صفة الكرم والجود؛ 
ال�صفة  ه��ذه  على  ال�شعراء  ركّ��ز  و�إنم��ا  مم��دوح،  فقيهٍ  ك��لّ  في  نجدها  �صفة  هي  �إذ 
الحميدة؛ بغية �أن يجود عليهم الممدوحون، وفي ذلك يقول ابن خفاجة مادحا الفقيه 

�أبا �أمية)69(:
يدَ العجم تباهي به العرب �صِ وح�سبك من �أوحـــــدٍ �أمجدٍ 	
عليّ ال�سجــــــــــــايا وفّي الذمم �سنيّ العطايا حفيّ التحايا 	
ويجري بكفيـــــــــــه ماء الكرم ر بالب�شر �أخـــــــــــــــلاقه 	 يُنوِّ
وتعدي �سجايا المـوالي الخدم ويهتزّ لل�ضيف خدّامـــــــــــه 	
وحيِّ تجد هِزةَ الـــــــرو�ضِ ثَمْ ة 	 فـــــــــزره تزر رو�ضةً غ�ضّ
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ويقول في مدح الفقيه �أبي العلاء بن زهر)70(:
ر�سا ه�ضبةً و�سرى كوكبــــــا ولله درُّ �أخــــــــــي �ســـــــــ�ؤددٍ 	
ويمثُل ر�ضوى �إذا ما احتبى ت�صوب ال�سماء �إذا ما حبا  	
فتلقى هنـــــــــــاك �ألا مرحبا وتع�شو ال�ضيوف �إلى نــــاره 	

�أما الأعمى التطيلي فيقول في الفقيه ابن حمدين)71(:
لِ اهتزاز الق�ضيبِ للإيراقِ �أريحيٌّ تراه يهتزّ للبــــــــــــــــــذ 	
عن ذكاءٍ كالنار في الإبراق راكدٌ مثل �صفحة الـماء �أورى 	
دِ مطيقٌ للأمر غير مــطاقِ م�ستبدٌ بالمجد ه�شَّ �إلى الجو	
ٍ من الح�ســــنى �أقام العلا على كلّ �ســاق درِبٌ بالإح�سان مُْرث
ق الإمـــلاق دُ الأواخي ممزِّ وكفيلٌ بالعدل والجود م�شدو 	

�أبط�أ الممدوح بالكرم على ال�شاعر، عاتبه هذا الأخير وذكّره بحاجته، فلما  ف�إذا 
�أبط�أ ابن حمدين على الأعمى قال)72(:

وربّتما كـــــانت عتــــــــــاب تبــــــــــرّمِ �أبا قا�سمٍ خذها عتـــــــــــــاب تذلّلٍ 	
ولو �شفّني همي بهــــــــــــــــا وتهمّمي ي م�آربي	 �أتم�ضي الليــــالي لا تق�ضّ
بحيث ر�أيت الرو�ض رطب التنمنم �أجدّك لم تعجَبْ لجدب م�سارحي 	
بـــودّيَ لو �أني �أرقـــــــــــــــتُ لها دمي وكم نطفةٍ من مـــاء وجهي �أرقتها 	
ولكنه من يحــــــــــرم الُله يُحـــــــــرَْمِ وما لمت نف�سـي يوم جئتك مــادحا 	
رميتُ فما �أخطيـــــت �شاكلة الرمي �أ�أك�سر قو�ســــــي بعد علمي بــ�أنني 	

ثانيا: ال�صفات ال�سلبية:
�صبَّ بع�ض ال�شعراء جام غ�ضبهم على الفقهاء، وهم يرونهم يثرون على ح�ســـــاب 
به  الله  ينزل  لم  بما  والحكم  الر�شى،  قبـــــول  عن  يتورعون  لا  ويرونهم  الفقــــــراء، 
�سلطانا، ولذلك فالفقهاء –في نظر ال�شعــــــراء- �سرّاق للمال، لا ي�ستحقون المنا�صب 

التي و�ضعوا فيها.
العلم  الفقهاء من  اتخاذ  بالفقهاء  ال�شعراء  �أل�صقها  التي  ال�سلبية  ال�صفات  ومن 
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و�صورة الزهد طريقا لنهب النا�س، يقول ابن خفاجة في هذا المعنى)73(:
فيها �صدور مراتبٍ ومجـال�سِ 		 در�سوا العلوم ليملكوا بجدالهم 
في �أخذ مال م�ساجدٍ وكنائ�سِ 		 وتزهّدوا حتى �أ�صابوا فر�صــــةً 

وفي المعنى نف�سه يقول �أبو جعفر �أحمد بن محمد المعروف بابن البني)74(:
كالذئب �أدلج في الظلام العاتم 		 �أهل الرياء لب�ستمُ نامو�ســـكم 
وق�سمتم الأموال بابن القـــا�سم 		 فملكتم الدنيا بمذهب مـــالكٍ 
وب�أ�صبغٍ �صبغت لكم في العـــالم 		 وركبتمُ �شهب الدواب ب�أ�شهبٍ 

�أما ال�صفة ال�سلبية الثانية في الفقهاء فهي �صفة الج�شع، التي �سوّغت لهم الإفتاء 
قون على من لا يملك �شيئا، �أمّا من يقدم لهم  ح�سب م�صالحهم الخا�صة، فهم ي�ضيِّ

�شى ف�إنهم يفتونه بما يوافق م�صلحته، وفي هذا المعنى يقول ابن الطراوة)75(: الرِّ
مدّوا �إليه جميعــــا كفَّ مقتن�صِ 		 �إذا ر�أوا جمـــــــلا ي�أتي على بُعُدٍ 
و�إن ر�أوا ر�شوةً �أفتوك بالرخَ�صِ 		 �إنْ جئتهم فارغا لزّوك في قَرَنٍ 

وقد هُجي الفقهاء ب�صفةٍ ثالثة، وهي النجا�سة، ف�إنّهم �أنجا�س حتى �إنّ ظلّ �أحدهم 
لينج�س ال�شم�س، وحتى �إنّ الو�ضوء ليبطل بمجرد ذكر ا�سم الفقيه، يقول �أبو بكر يحيى 

يّ –هجّاء المغرب)76(: ابن �سهل اليَكِّ
متـــذكّرا من قبل �أن تن�سى 		 �أعدِ الو�ضـــــــــــوء �إذا نطقت به 
�س ال�شم�سا فالظلُّ منه ينجِّ 		 واحفظ ثيــــــــابك �إن مررتَ به 

ها، فقد خرج  وقد نُعِتوا ب�صفةٍ �أخرى وهي النح�س، فمتى ما دعوا بحاجة وقع �ضدُّ
الفقهاء “لي�ست�سقوا على �أثر قحطٍ، في يومٍ غامت �سما�ؤه، فزال ذلك عند خروجهم، 

فقال ابن الطراوة:
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ـــــــــحُّ ن بها ال�سَّ ةٌ ممَّ بَحْــرِيَّ 		 خرجوا لي�ست�سقوا وقد ن�شـــ�أتْ 
وبدا لأعينهم بها ن�ضـــــــــح 		 حتى �إذا ا�صطفوا لدعـــــــوتهم 

فك�أنما خرجوا لي�ست�صحوا “)77( 		 كُ�شِفَ الغمامُ �إجـــــــــــــــابة لهم 

و�أخيرا ف�إنّ اليكيّ يجمع خ�صال الفقهاء قائلا)78(:
وثنتان والتحقيق بالمرء �أليَـــــــقُ ثماني خ�صالٍ في الفقيه وعر�سه 	

......................
ويكفر تقليدا وير�شى وي�ســــــرق 		 ويكذبُ �أحيانا ويحلف حانثا 
		�إذا ذُكِرَت لم يبقَ لل�شتم منطقُ  وعا�شرة والذنب فيها لأمّــــه

وبعد،
فقد بقيت مفارقة واحدة لا بدّ من الوقوف عندها؛ ف�إنّ كثيرا من �أولئك الفقهاء 
الذين عر�ضنا �إلى موقفهم المت�شدد من ال�شعر وال�شعراء كانوا �شعراء كذلك! و�إنّ من 
يتتبع كتب التاريخ الأدبي كالمطمح والذخيرة والنفح وغيرها يجد كثرة كاثرة من �شعر 

�أولئك الفقهاء، فكيف يمكن التوفيق بين ر�أيهم وفعلهم؟
تلك درا�سة ينبغي �أن تكون م�ستقلة، يُبْحَثُ فيها مو�ضوع )�شعر الفقهاء( بعد جمعه 
من م�صادره، وتق�سيمه ح�سب مو�ضوعاته، ودرا�سة �أ�ساليبه، ولعلّ مثل تلك الدرا�سة 

تتكفّل بحل المفارقة الم�شار �إليها.
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